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جمیع الحقوق محفوظة . لا یسمح یاعادة إصدار الکتاب او تخزینه فی 
نطاق إستعادة المعلومات أُو نقله بی شکل کان او بواسطة وسائل 
إلکترو نية أو کھرو ستاتیة ٤‏ او اضشرطة ممغنطة ٤‏ او وسائل میکانیکیةف 
أو الاستنساخ الفوتوغرافیء أو التسجیل وغیرہ دون إذن خطي من 
الناشر . 





تقدیم 
الأستاذ الدکتور بشار عواد معروف 
بی الہ اَلرَحَْي ابر 

الحمد لله وحدہء والصلاة والسلام علی من لا نبي بعدہء وعلی اله 
الطیبین الطاھرین وصحابته أجمعین ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدین ء وع 
فھذا کتاب ۷ تدوین الحدیث) الذی کتبه العلامة مولانا السیّد مُنَاظر أحسن 
الكَیْلانی ۱۸۹۲۷ ١٥۱۹م)‏ باللغة الُردیة قبل أکثر من ستین عاماً حین استشعر 
خطر تفاقم المحاولات القدیمة الجدیدة لاإقصاء السنة النبویة من حیاة المسلمین 
بحجج واھیة وأدلة باطلةء فوفقه الله تعالی لدحضھا إیماناً منہ بأن لا حیاۃ 
للمسلمین من غیر سنة رسول الله قيُ إذ بمتابعتھا یتحقق النجاح والفلاح في 
الدنیا والاخرۃء وبمخالفتھا و ترکھا - أعاذنا الله - یکون الخذلان والخسران فی 
التار الا طرق, ۱ 
ومع أُن القران الکریم قد قرن طاعة الله بطاعة رسولہ قيُْ فی العدید من 
الایات الکریمات : ودعا إلی طاعته في آیات کثیرة ٹم آکد في عدد آخر وجوب 
الآخذ بما جاء بہ پل ومنہ قوله تعالی پل وبا اد کن 7 مس وہ کا کیک و 
انتا 4 [الحشر: ۷ء فقد وجد من یقول : لا نجد ذلك فی کتاب ات فنےہ 
وسر الا کات ای هذا الأمر فقد رَوّی المقدام بن معدي کربء قال: حَرّٗم 
رسول الله لُ یوم خیبر أشیاء ثم قال: (یوشك احدکم أن یکذبنيء وھو متکیء 
علی آریکتە یحدث بحدیثيء فیقول : بیننا وبینکم کتاب الله فما وجدنا فیه من 
حلال استحللناہء وما وجدنا فیه من حرام حرمناہء ألا وإن ما حَوّم رسول الله 
مل ما حرم الله۷'''. ومن ھنا قال الإمام الشافعی رحمہ الله : (فکل من قبل 
عن الله فرائضہ قبل عن رسول الله ويؤٍ سنتهء بفرض الله طاعة رسوله علی 
خلقهء وآن ینتھوا إلی حکمە ومن قَبْلٌ عن رسول الله فمن الله قبل لما افترض 


)١(‏ حدیث صحیح؛ أخرجه أحمد ۱١۱ / ٤‏ و۱۳۲ وا بن بی شیبة ۸/ -۲٦٢‏ ٢٢٦۲ء‏ وآبو داود 
)٦٦٤ ٤(‏ وابن نم ماجة (۱۲)و(۳۱۹۳) وابن حبان (۱۲) وغیرھم . 


الله من طاعتہ۷٭'' 

علی أن إنکار قیمة السنة النبویة فی العصور الاولی کان ضمن حالات 
فردیة قلیلة أو فی فکر بعض الفرق الضالة العي سرعان ما تھاوت واندثرت . 

وحین زالت دولة الإسلام فی الأعصر الحدیثة وضعفت شوکتھم وخضعت 
آکثر بلدانھم إلی المستعمرین ء بدا المستعمرون ینشرون آفکارھم الخبیئة الساعیة 
إلی القضاء علی الإسلام ومقوماتهء ومنھا السنة النبویة . . وأول ما أثار حفیظتھم 
أعاات الات ا سینا جشاسی السصلیرة ای امشفخلاضی ناد الھم من 
براٹن الاستعمار البغیضء ولذلك دعم المستعمرون طبقة من رجال الدین أنکروا 
الجھاد بالسیف؛ فکان من دعاتھم فيی الھند جراغ علي ومیرزا غلام اد 
القادیانيء ونحوھما من العملاء. 

وکانت هذہ الفتنة قد نجمت فی مطلع المئة الماضیة فی مصرء فقد ظھرت 
مقالتان فی مجلة المنار کتبھما الدکتور توفیق صدفي بعنوان : (الإسلام هو القران 
۳ء رعاق یما الشیخ رشید رضا بما یفید التیید مع التخفیف من ھذہ 
الغلواء حیث قسٌّم الشیخ رشید رضا الأحادیث النبویة إلٰی قسمین : متواتر وغیر 
متواترء فالمتواتر یتعین قبوله ویسميیه الدین العامء أما غیر المتواتر فھو الدین 
الخاص الذي لا یلزم المسلم الأخذ بہ' “. وجاء بعد ذلك أحمد آمین لیکتب في 
کتابہ افجر الاإسلام) سنة ۱۹۲۹ فصلا عن السنة النبویة هو تردید لما ذھب إليه 
المستشرقون ومن تبع آسالیبھم في الدس والتمویه. وفي سنة ۱۹۳١‏ نشر 
إسماعیل أدھم رسالة عن تاریخ السنة ھاجم فیھا صحیحي البخاري ومسلم فذکر 
أن أحادیثھما غیر ثابتة . ثم جاء الشیخ أبو ریة ص٤771‏ ۶ً9, 
المحمدیة) الذي یعد من أسوء ما کتب فی ھذا الموضوع . 

علی أن الوضع في القارۃ الھندیة کان أخطر من ذلكء وایة ذلك أن هذہ 
البلاد کانت تری في تمسکھا بدینھا وتراٹھا لیس طاعة لربھا حسب؛ ولکن من 
نس می سس سرسیت ة بدا التی تنیر طریق 


)ال ر سال ۳ 
.)٢(‏ السا السَة ۲۹: العدَدان ۷ ۱۷, 
)۳( تنظر المنار : ۹ ص ۹۲۹ - ۹۳۰ء و١٠‏ ص 0١١١‏ وغیرھا. 


مکافحة المستعمرین والانعتاق منھم . 

وقد خلق المستعمر اللثیم طبقة من العملاء ء عرفت بروحھا الانھزامیةء مثل 
السےہ آحید ضا رعد الہ انگرالری راد الین الام رضری :و اغریق: تم 
جاء غلام أحمد برویز فأسس جمعیة باسم أھل القرانء کما أصدر مجلة شھریة 
ونشر عدة کتب فی ہذا المجال٠‏ وکان ینکر المتواتر وغیر المتواتر من 
الاحادیثء ومنھا الصلوات الخمس وعدد رکعاتھا وھیأتھاء فیذھب إلی ان 
القران لم یأمرنا إلا بإقامة الصلاۃء أما کیفیة أداء الصلاة فأمر متروك لرئیس 
اليك1ك مع شر تار سیےالرمات رات کاتا''/ 

إن ھذہ الحرکة المشبوهة ھی التی دعت العلامة السید مُناظر أحسن 
ااقشتی آ نات 7ا اکتاب تالاد الا رتتلے فی الارمسامیئی آئکۂ 
قائتر راقاھ ای تہ اق انطرب آدی ریم سیل سر مھدکل 
احد حصل علی شيء من الثقافة العامة . 

وقد ترك ھهذا الکتاب أثرہ الحمید فی الساحة الثقافیة الھندیة وحمد عمله 
لأآنه أدی رسالة مھمة في الحفاظ عل اعتر الثاني من مصادر التشریع 
الإسلاميی؛ وکان هذا الکتاب مصدرا ملھما لکثیر من الدراسات التی جاءت بعدہ 
وتناولت موضوعه . 

وقد تبین لی ہما لا یقبل الشك ان فکرۃ کتاب (دراسات فی الحدیث النبويی 
الشزیفت ٌٗ جا وھي الرسالة التيی نال بھا الدکتور محمد مصطفی 
الااعظمي رتبة الدکتوراہ من جامعة کیمبرج سنة ٦٦۱۹ء‏ ثم نال من اُجلھا جائزۃ 
الملك فیصل العالمیة سنة ۱۹۸۰ مقتبسة بتمامھا من کتاب اتدوین الحدیث) 
ھذا. ومما یؤسف عليه أن الدکتور الأعظمی لم یذکر شیثاً من ذلكء مع أن 
الکتاب المذکور کان من بین مصادرہ حیث أشار إليه ھنا وھناك. والحق أن 
الفصل الذي کتبه الکیلانی فی ھهذا الکتاب بعنوان ۷ تدوین الحدیث کتابة) ((ص 
۷ ۔ ۸۵) کان اأُصل عآہ اکر التی نظمھا الدکتور الأعظمي وجمع النصوص 
علی اساسھاء وھی فکرة مھمة وأصیلة. 


.۲۹ /۱ الاعظمی : دراسات في الحدیث النبوي وتاریخ م تدوینه‎ (١) 


علی أن السید الکیلاني انفرد في ھذا الکتاب بأفکار تحفْظنا علیھاء زدےیا 
موقفه من الدولة الأمویةء وتفسیرہ 70 تپ ؟سں 'م×" ےا قوَعا 
وإیراد بعض النصوص غیر الموثقة التی تۂ کے انی آن حملة العلم في الإسلام 
اکثرهم من الموالي. کما استعمل المؤلف اصطلاح (أخبار الاحاد) بمعنی السنة 
عند الفقھاءی وھی الأمور التی لا یأئم المسلم بترکھا ولکن فیھا مزید آجر وھو 
استعمال خطیر یختلط بمفھوم أھل الحدیث لھذا الاصطلاح الذي یریدون بە عدم 
التواتر'؛ ومع کل ذلك فإن في الکتاب مباحث ممتازۃ في بیان أھمیة السنة في 
الحیاة الاسلامیة وک کی ام ا سو فی اھر سو 

وقد ظل ھذا الکتاب حبیساً بلغته الاردیة فلم ینل حظە من الانتشار بین 
غالییة المسلمین الڈین یتخذڈون العربیة لغة لھم سواء آکانوا عربا أم غیرھم*:حتی 
قام صدیقنا العلامة الأستاذ الدکتور عبد الرزاق إسکندر بنقله إلی العربیة منذ ما 
یزید علی عشر سنوات . 

والعلامة الدکتور عبد الرزاق إسکندر خان بن خان زمان عربی المحتد 
ینتمی إلی أسرة عباسیة جاءت مع الفاتحین إلی اأُفغانستان واستو طنوا محافظة 
أیبت آباد علی الحدود الباکستانیة الأفغانیةء وفی قریة (کوکل؟ التابعة لھذہ 
لد اظت لن ضد :تا الدکاتائی و اأحبنا افائر نت غیر قرو آقا ہت 
10ء 8ء آھرد فورا مس طات اعای لذلك اعتنت بە هذہ العائلة علی 
عادتھا فی العنایة بأُبنائھا وتعلیمهم العلوم الدینیة ولا سیما القران الکریم. ٹم 
التحق بالمدارس الحکومیة حتی أنھی الدراسة الثانویةء لیتوجه بعدھا إلی 
اتثراع اع الظطف الس بالسرة الاوۃئی محاظة آیت ابا لبیل 
رام ھرت الار تام وع ال افتال اآفراحات الشقرضتانی 
الجامعات الاسلامیة التی تزخر بھا بلاد باکستان فالتحق بعد إنھاء دراسته في 
المحافظة بجامعة العلوم الإسلامیة التی اُسسھا محدث العصر العلامة الشیخ 
مد وت ری طیت: الل راد فنال رتبة الماجستیر في العلوم الشرعیة 
بدرجة الامتیاز تحت إشراف العلامة محمد یوسف البنوري؛ ناقصا ‏ اتض ال 


)١(‏ ینظر موضوع : احکمة تحدید الروایات بأفراد معدودین فی صدر الإسلام) ص ۲۱۱ فما 


بعد . 


قویأء وتشرف بخدمة ھذا العالم الجلیل حتی کان العلامة البنوري لا یحتمل 
فراقہ ویصطحبه معہ فی حله وترحالهء وکان یحبه کولدہ؛ لما رأی من إخلاصه 
ونجابتەء وعینه مدرساً بالجامعة . وقد تھیأت لە الأسباب لیرحل في طلب العلم 
إلی بلاد الحرمین الشریفین فیلتحق بالجامعة الإسلامیة بالمدینة المنورةء فتخرج 
فی کلیة الشریعة منھاء وعاد إلی جامعته في کراتشي لیشتغل بالتدریس . ٠‏ وفيی 
أثناء ذلك التحق بجامعة کراتشي الحکومیة طالباً فی قسم اللغة العربیةء فنال من 
ھذہ الجامعة درجة الماجستیر فی اللغة العر بیة . 


ومن اُجل إکمال دراسته الآأکادیمیة علی آفضل وجہ رحل إلی القاھرة 
فالتحق بکلیة دار العلوم من جامعتھا حیث نال رتبة الدکتوراہ ہمرتبة الشرف عن 
رسالته النفیسة الموسومة اعبد الله بن مسعود إمام الفقه العراقی). واتصل انذاك 
بالعلامة الشیخ محمد أبي زھرة وتلمذ عليه . 

وظل صدیقنا العلامة الدکتور عبد الرزاق وفیاً لجامعتہ البنوریة ولشیخه 
العلامة محمد یوسف البنوریء فعاد لیواصل التدریس بھذہ الجامعة قانعاً ہما 
یسد رمقه من الراتب الزھید والمسکن البسیط الذي لا یتعدی الحجرة من حجر 
ہذہ الجامعة مع أنه کان بإمکانە التعیین في الجامعات الرسمیة لینعم بالمرتبات 
الضخمة والعیش الرغید . ونتیجة لإخلاصه ومحبته لھذہ البذرۃ التی بذرھا شیخه 
العلامة البنوري وتفانيه فی رعایتھا اأوقف حیاته علیھا فترقی فی مدارج ھذہ 
الجامعة فعین مدیراً للتعلیم فیھاء ٹم أمیناً عاماً لھاء ت رتبا تھا 

والعلامة الدکتور عبد الرزاق إسکندر یجید اربع لغات إجادة تامة ھی : 
العربیة والآردیة والھندوکیة والبنجابیةء کما یعرف شیئاً من الإنجلیزیة 
والقارصة 

وعلی الرغم من انھماکه فی خدمة جامعة العلوم الإسلامیة مدرساً وأستاذاً 
ومدیراً للتعلیم وأمیناًعاماً ورئیساء فإنه لم یکن قلیل التألیفء ومن أبرز مؤلفاتہ 
(اعبد الله بن مسعود إمام الفقه العراقيی)ء وھي رسالته للدکتوراہء و(الطریقة 
العصریة في تعلم اللغة العربیة٢‏ فيی جزئینء وھو کتاب عظیم الأھمیة حیث تقرر 
افرسساای تال الطاس استھقی اھفافر بی آتف ساس : کنا 
یدرس فی المدارس الوسلامیة في رلک وجنوب إفریقیا وزامبیا والمملکة 


المتحدة. ولە کتاب: 'تعلم اللغة الأردیة بالطریقة العصریة للطلاب العرب 
والدبلوماسیین)ء وکتاب اتعلم اللغة العربیة لغیر الناطقین بھا)ء فضلاً عن 
وضعه (القاموس الصغیر)ء وھو عربي واُردو. 

وقد أسھم العلامة الدکتور عبد الرزاق إسکندر في الترجمة من الأردیة إلی 
مت اتال 27اس الارھتا 

. تدوین الحدیث؛ وھو ھذا الکتاب‎ ١ 

. موقف الامة الإسلامیة من القادیانیة‎ ۲٢ 

۳۔- تولیة المرأة فی الاإٴسلام . 

دکتور عبد السلام القادیانيی وجائزۃ نوبل . 

. ھل الذکریة مسلمون‎ - ٥ 

٦‏ الآاستاذ المودوي وشيء من حیاته وأفکارہ؛ للعلامة محمد یوسف 
البنوری . 

۷۔ اختلاف الأمة والصراط المستقیم . 

کما نقل من العربیة إلی الاوَورة کتابي اعلي والَحخْلفاء) المطبوع ببغداد سنه 
۵۸ء وغیرہ من الکتب . 

والعلامة الدکتور عبد الرزاق إسکندر من أنشط الدعاة اللإسلامیین حضر 
عشرات المؤتمرات والندوات العلمیة الإسلامیة فی البلاد العربیة وغیرھاء 
فحظي في کل البلاد بالتقدیر والاعزازء فإضافة إلی تحمله عبء إدارة جامعة 
العلوم الاسلامیة التيی تضم آلاف الطلیةء فھو المندوب عن وفاق المدارس 
اي بقشتاقت س خارجھاء 0 ۹۶+ 
بطرابلس الغربء وعضو المجلس التنفیذی لمنظمة المؤتمر الإسلامي الشعبي 
بغدادء وعضو مجلس الشوری لجامعة خیر المدارس فی ملتان؛ وعضو مجلس 
قرری الحائ لماح لفترساات یل رع اکا رض والستظاز 
فی بعض الجامعات الحکومیة . 

+۷۳۷۶۷۷۷۷۹۹ 7٤ 

١۔‏ الاسلام و اعَدَاع الات 

َ الإ سلام وإعداد القوۃ. 


۳ واجب العلماء نحو المسلمین فی البلاد غیر الإسلامیة . 


. دور الأائمة والخطباء ء فی إِصلاح المجتمع‎ - ٤ 

. جھود علماء الھند وباکستان فی نشر اللغة العربیة‎ - ٥ 

٦۔‏ التبشیر المسیحی وکیف نواجھه 

۷۔ المُعلُم الکامل للا . 

۸ القادیانیة وقضیة الحریة . 

وکان العلامة الدکتور عبد الرزاق إسکندر عند ترجمة الکتاب ینقل معانی 
النصوص کما ذکرھا المؤلف من غیر ان یرجع سو ہو ہت 
إلیھا الموؤلف؛ ولعله فعل ذلك لعدة اُمور ؛ الأول : المحافظة علی الاسآر فت 
الادبي الذی عرض بە المؤلف بعض النصوص التي ترجمھا من العربیة إلی 
لی والثاني : أنه غالباً ما کان یترجم النصوص وہو بعید عن مکتبتہ!'' . و قد 
اضطررت إلی إعادة کثیر من النصوص إلی اُصولھا عند مراجعة الترجمة زحت 
القلیل مع مراعاۃ صحة الروایة وعدم خروجھا عن المعنی العام . 

وکان العلامة المترجم قد آنھی ترجمة الکتاب فی آوائل سنة ١٤٢٥ھ‏ 
وکان یقرا ھذہ الترجمة علی شیخە صدیقنا وشیخنا العلامة (الشیخ عبد الفتاح أبو 
عد٥)‏ یر حمه الله اوح "لئ ذلكَ سبیلا وقد وجدت علی ظھر الصفحة 
(۲۸۲) من ترجمته ما نصە: (بلغنا نا مع سیدنا الشیخ حفظه الله تعالی ۱۳ / ٥‏ 
.٤ /‏ وحین انتقل شیخنا العلامة عبد الفتاح أبو غدة إلی جوار ربە أعطی 
الدکتور عبد الرزاق مسودة الترجمة إلی الشیخ العالم محمد عوّامة - حفظه الله 
تعالی - فوجدت خطہ بالقلم الرصاص عند الصفحة (۲۸۳) ونصە: ( من هنا بدا 
محمد عوامة بالقراءة ۱٤٤١ / ٤ / ۱١‏ ومع ذلك فقد وَجُدَ بعض کتابات یسیرةۃ 
بالقلم الرصاص فیما سیأتيی٢.‏ ثم کتب فی الجانب الاخر من الصفحة نفسھا: 
(وفرغت من قراءتھا إلی الصفحة )٢١٥(‏ عصر یوم السبت ۲۹ / ٠١٤١ / ٤‏ 
بمنزلي بالمدینة المنورة بساکٹھا عليه أفضل الصلاة والسلام. رحم الله مؤلفه 
81777. 


. یلاحظ آأنە اُنھی الترجمة فی موسکو‎ )١( 


۱٦۱ 


وقد وجدت تعلیقات یسیرۃ للاخ الشیخ محمد عوامة آثبتھا في الحاشیة 
حفظاً لحقه. أما صدیقنا وشیخنا العلامة عبد الفتاح فلم أجد لە تعلیقات علی 
الترجمة أو النص . 
عملي في الکتاب : 

١‏ کان صدیقی العلامة الاأستاذ الدکتور عبد الرزاق اسکندر قد دعاني 
لزیارۃ جامعة العلوم الإسلامیة في کراتشي وإلقاء بعض المحاضرات علی طلبة 
الدراسات العلیا فی الحدیث النبوي الشریف في غرۃ ذي القعدة من سنة 
٣ھ"‏ فلبیت الدعوۃ ونزلت بتلك الجامعة العامرة التي لا یسمع فیھا إلا 
دوی القرآن وقراءۃ حدیث رسول اللہ گل وتذاکرت مع علمائھا الأعلام؛ ومنھم 
العلامة الدکتور عبد الرزاق إسکندر رئیس الجامعةء وصدیقنا العلامة الشیخ 
محمد عبد الحلیم بن عبد الرحیم الحبشتي؛ء وصدیقنا العلامة الشیخ محمد 
أمین ء وصدیقنا العلامة الشیخ محمد أنور البدخشاني وغیرھمء وکان مما تذاکرنا 
فیه کتاب العلامة مُناظر أحسن الکیلانی فعرض عليٌ أخي وصدیقي العلامة 
الدکتور عبد الرزاق أن أقوم بقراءة الکتاب والتعلیق عليه فلبیت طلبه بالفرح 
والسرورء وعرضت عليه طباعته؛ 9-9 

٢‏ وقد قرأت أکثر الکتاب معهء وکنت أستفسر منه عن بعض العبارات ء 
فکنا نغیّر بعض العبارات بمعرفته لجھلي باللغة الاردیة وتضلعه بھاء فضلاً عن 
الرجوع إلی کثیر من النصوص التي استدل بھا المؤلف وإثباتھاء کما أشرت إليە 
انفا 


٣‏ ۔ ضبط النص بالحرکاتء کلما رأیت ذلك ضروریاً لإظھار المعاني 
ودفع اللبس عن النص . 

٤‏ - التعلیق علی بعض الھنات أو الآراء الواردة فی الکتاب؛ مما رأیت ان 
السکوت عنه فيه ضرر بَینء ومما رأیته ضروریاء مع الإاشارۃ إلی ان ذلك مني 
سر فی آخر التعلیق . 

ٰ اد إلی مصادر البحث الأصلیةء وتغییر بعض الطبعات التيی 
استخدمھا المؤلف بطبعات أحدث أو أوثق . وقد لاحظت أن المؤلف رحمه الله 
رہما نقل عن بعض المصادر من غیر ان یذکر موضع النقلء فیذکر المصدر من 


۲٢ 


غیر ذکر الجزء والصفحةء أو یذکر بعض النصوص من غیر عزوها إلٰی مصادرھاء 
فاجتھدت فی کل ذلك البحث عنھا والإشارۃ إلیھا . 

٦‏ تخریج جمیع الاأحادیث التيی استدل بھا المؤلف وبیان درجتھا من 
حیث الصحة والسقمء لا سیما تلك التي بنی علیھا المؤلف اراءہ لیکون القاریء 
علی بن من قوۃ الدلیل الذي استدل به المؤلف . 

وبعدے 

فاری من الواجب عليٌ التنبيه علی أھمیة هذا الکتاب؛ وعلی القاریء 
التظح آڈڈینٹر الہدفت الڈی کب من اجلہ رالفاء الَاین خرطرآیهة وك :لدفغ 

غائلة إنکار السنة وحجیتھا فی المجتمعات الإسلامیة الناعضة یومئذء فضلاً عما 
کانت تلك المجتمعات تشھدہ ہ من تنازع بسبب الاختلافات الفرعیةء لا سیما فی 
القارۃ الھندیة . کما یتعین تقدیر الحقبة الزمنیة التی کتب فیھا ھذا الکتاب قبل 
ستین عاماء فھو یمثل مرحلة من مراحل تاریخ البحث في الحدیث عند 
المسلمینء ومن الغبن لە النظر إليه بمنظار ما وصلت إليه دراسات الحدیث فی 
السنیات الآخیرۃ حین توفر المزید من الَضادرَ وتظورت وسائل الَْحْك الَعلعی 
شکل رات جا ۱ 

وکان من المفروض أن یخرج الکتاب ۷ی" الوقتء إذ کٹ - 
بدأتٌ بمراجعته وتخریج أحادیثه وطباعتہ منذ أواخر سنة ١٤٢٥ھ‏ ثم ترکته مدۃ 
لانشغالي بإنھاء تحقیق (تاریخ الاإٴسلام) للحافظ الذھبي . ثم ھجرتي بعائلتی إلی 
الاک لات الھاھمالے اھ اللا تال ورلق رل9 الاب تھا 0ة انعات 
الکفار علی مدینة السلام بغدادء حررھا الله تعالی . 

نسأل الله سبحانه أن یتقبل منا عملنا فی ہذا الکتابء وأن یتغمد مؤلفه 
بواسع رحمتەهء ویحفظ مترجمە وکل من سعی إِلٰی نشرہء ون یھب لنا من آمرنا 
رشدا وأن یثبتنا بالقول الثابت فی الدنیا والآخرة؛ راضر رانا آق سیت لل 
رب العالمین . 

کتبه بمدینة عمان البلقاء المحروسة 
فی محرم سنة ١٤٤٢ھ‏ 
أفقر العباد 
بشار بن عواد 


سہ آرڑے ا“ 


الاسم والمولد: 
هو الشُیخ العَلامةُ مولانا المَیّد مُناظر أحسن الکَیْلانٔخ رحمه الله تعالی؛ 
من سادات أعل البیت٠‏ انتقلتٗ أسرته إلی الھند ونزلت في إقلیم (بھار؟ء وبعض 
اُفراد تمذہ الأسرۃ اُنشاوا قریة فی محافظة (بتنه)ء وسَمّوھا (الکیٔلانی). ھژولاء 
کانوا أجداد الشیخ مُنَاظر أحسن الكَیْلانی . 
ود الشیخ رحمه الله تعالی في هذہ القریة سنة ۱۸۹۲ء وکان والدہ السَیّد 
ابو الحَیْر یشتخلٌ بالزٌراعةء ولكنٌ عٌََه الشیخ أبا النصر کانت لە مکانڈُ في العلم 
0 ار ا ریس ار ای ا 
درس الشیخ رحمه الله تعالی دراستة الابتدائیة تحت إشراف عمّهہ؛ ثم 
رسل إلی ولایة هّونك٤ء‏ در سس هناك العلومٌ العربیة والإسلامیة تسم سنوات؛ 
ٹم سافر لی جامعة دیوبند الڑسلامیةء (أزھر اليتة) للدر اسات: العلیاف و تَلَندڈ 
علی کبار علماتھا: مثال شیخ الھند مولانا محمود الحسن؛ را شیستھر 
70 ء. 
وبعد تخٌجه فی الجامعة غُیّن اُستاذاً فیھاء وفُوّضت إليه إدارةٗ مجلة 
الجامعة (القاسم) الشھریة فقام بھذین الواجبین خیر قیام ایی ں4 العْتَاء 
والتقدیرَ من أھل العِلّم والقَضّل . 
وبعد اشتغاله فی جامعة دیوبند الاإسلامیة سنتین طلَبتْ 0ج 
العثمانیة فی حیدراباد الاکن ان یقوم باللًڈریس في قسم الشریعة: رو ا 
علماءِ جامعة دیوبند غُيّن اُستاذاً في الجامعة العثمانیة سنة ۱۹۲۰م : لم تدرٌج فی 
المَتاصب العِلمیة حتی صار رئیسَ قسم الشریعة فی الجامعة واستمرٌ علی ذلك 
إلی ان تقاعد سنة ۱۹۲۹م. 


)١(‏ لخُصت ھذہ الترجمة من مقدمة کتاب ‏ مقالات إحساني؟ التی کتبھا تلمیڈہ الشیخ غلام 


٣ 


وفی خلال هذہ الفترۃ ة نال احتراماً وتعظیماً منقطع النظیرء ۵9۶"/"ھ+۶“ 
والعلماء لم یحظ بە َحدّ قبله منھم؛ لا فکرہ وسعة نظرہء وتبئُرہ في العلوم 
الإ(سلامیةء والأمانة العلمیة والإخلاص في العَمَلء والصّلة القَلَبیة بالجامعةء 
کس لھا ےت 

رجع الشیخ رحمه الله بعد تقاعدہ إلی قریته (الکیْلانی) حزیناً علی فراق 
راد جالتیاہ رتا اتا کہا یع رات کو ط89 ادس 
اتحتصق . وعاش بقِیّة حیاته في هذہ القریةء التي امتلأت بالھندوس؛ وما بقي 
فیھا غیرٌ بضعة بیوت للمسلمین . رُعلت علیة الضَْت و التَض ولکنه بقي 
صابرا محتسباء ومَنعه الطبیبُ عن القراءة والکتابة ولکٹہ مم دلك الّتَ کتاہا 
مُط لا باسم (الترجمة القاسمیة) لمولانا الشیخ محمد قاسم مؤسس دار العلوم 
دیوبند باللغة الأردیةء إلی أن جاءہ وٗقت الرٌحیلء فذھب إلی فراشه وھو فی غایة 
الُرورء لیلة ٥‏ یونیو ۱۹۰۲ء ء وفارقته روحْهُ ولم بَشعر بە أحدٌ. 
بعض مَناقِه: 

للشیخ رحمه الله تعالی مَنَاقبُ کثیرڈٌء منھا: أنه کان یردذُ ھذا القول في 
مرض مَوٌته: : الا یدخل الج شیخ کے ات ٦ھ"‏ 
شاب فکلّما قَرْبَ وَقت رحیلە زاد فَرّحاً وسْرُورا وفي ھذہ الحال ذھبَ إلی 
فراشه ونام وفارقتہ روحة. فافاره قلگراقا صاضا مر 3ر تاذ رح 
كت تعْلوہ نضارة الشباب؛ واسوذّت لحیتہ وصار جِسمُه کانه جِسْمٌ شابٌ 
عِمُرہ ۲٢‏ سنة. 
حا 

کان الشیخ رحمہ الله تعالی مع عظیم قَذرہ ومکانته في العِلم مُتواضعاً إذا 
اأخطاً فیه غیرٔہ اعتذر هو إليه تلطفاً مل ولو أراد أحد منە شیئاً اقترب هو مله؛ ندٗہ 
نفسه عن التعصٌب؛ وما کان یخاف في الله لوْمة لائم . 

إن الاعتراف بکمال المُعاصرین ومکانتھم صفٌ فی غایة اللّذرةء ولکن ھذہ 
الصٔفة کانت کاملة في الشیخ رحمه الله فکان لا یعترف بکمال مُعاصریه من 
سار سید یہ مسر سیت م امہ سابیو پوت 

آن لے رم الله غضالی غات لہ انا کت ل٥‏ اقامت ر انت 


٦ 


علیھاء فکان یغرح فلاح المسلی گما یرح الانسان بفلاح نفسهء وکان دائماً 
وک فی کلامه وکتاباته علی التّسامُح فی المسائل الفرعیة الاجتھادیة؛ رح 
وشفقةً علی الأمة لأن اجتھادات الفقھاء ء لیُست فی حُکم المنصوصاتء وتجد 
مذا المَوْضوع فی هذا الکتاب أیضاً. 

وکان لا یکتفی بالًڈریس والشفقة علی التلامیذ فحَسبء بل کان یحافظ 
علی حقوقھم داخل الجامعة وخارجھا بکل ما يَمْلك من قوّة. وکان ینفق من 
.. تبه علی أقاربه وفی مور الخیرء ویختار لنفسه البّساطة فيی الین 

وکان رحمه الله تعالی یمتاز بین أقفرآنە من العلماء بالأموز التالیة : 

١‏ کان ماھراً في تَذریس العُلومء وکان عالماً متمکناً منھا وصاحبَ نظر 


۲ کان عالماً بالتاریخ والعلوم العَصریة . 
۳ گی اد ںی چا سی 
٤‏ - إنهە اختار الاأسالیبّ لیخت لخذمة ایخ ری علٰها م۸ مَشيَ الرّجل 
البصیرء وکان یستعین لت ارات اتلتی شاو کر لاتان کر 
باختلاف الَْأحَرتنۃ اك العاصرین 
دن الو اك لاگ یراہ الطرت باعالب جات آلمتھا 
0ھ وأزال بھا الرٌّعُب العقلی عن العلماء. 
۔ إنه کان يَّمْلك ذَوْقاً أدبیاً رفیعاً باللغة الأردیةء فکان أقدرَ علی تقدیم 
بت العلمیة باللغة العصریة وبالاأسلوب الَحَدَردَء گیا تَخد فی کتاباته 
7 الاصطلاحات الجدیدةۃ التيی عری سا اللَعْةَالأرَفية 
,00-3-26 ذِيْله دائماً عن شر اڈ الحَاسف ولکتة لم ا عن 
حاجات الأمة الْعَلَمَة والیة فدافع وحدہ 097 ا خَليد والڈینیة التعی 
کانت تحتاج إلی الدفاعء في حینِ کان الناس عنھا غافلین فکتب الکَتب؛ مثل: 
(تڈوین ایحدیث)؛ ولنڈوین القران)ء ولتڈوین الْعْقه۲. 
7 
کان الشیخ رحمه الله تعالی حا اھ سا 


وذھنا أخاذاء وفکرا بعیذ 
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٠‏ وإن ول کتاب 


ت 
جب جو 


تدوین الحدیث / م ٢‏ ۷ 


الله بعد التَحْرٌج هو کتاب ابو ذرٌ الغفاری رضي الله عنه۲ء وعندما قرأہ ےس 
باللہ حکیم الأمة الشیخ محمد شرف علي التھانوي رحمه الله تعالی قال: إِن 
صاحبّ ھذا الکتاب سَوف یکون مُحقْقاً فی المُستقبل . 

غیر أنه رحمه الله تعالی عندما کان یكتبُ لم یکن يَقْصد تَالیف الکتاب 
حتی یراعيٗ فيه التَرْتَیبَ وقواعد التّالیف ؛ وإنما کان یقصذً مَقَالةً علی مَوْٴضوع 
کا مھ ام سے فتتوارد عليه العلوم والافکار فیکتبُٔ ویکتبء 14ھ 

تع لسانت رن لا یجد فرصة ا ات ساکع فیتولٰی ذلك تلاميذه 

ات حتف فکانت نتیجة ذلك أن مؤلّفات الشیخ رحمه الله تعالی لم تبلغ ممٰیار 
جمال القالیف في ھذا العَضرہ غیر أنھا جُمَعت الروۃ القَیّمةَ للعلوم والحقائق 
والاستنباطات . یقول العَلامة الجلیل الدکتور محمد حمید الله رحمه الله تعالی : 
لا بنظر إلی مؤلّفات الشیخ من حیث اسلوب الَالیف واللرتیب؛ بل بُنظر إلیھا 
ین حیث [تھاایشوعیت الٹررة الغالیة للعلوم والحقائق واستنباطات المسائل٤.‏ 

وتجد في مؤلّفات الشیخ الله ضال تن الانطلاف گیا آله کات 
ا ںوڈا سی عو 

نات ا التي لا تقل أُهممة وإفادۃ عن و لتاق وقد نُشرت 
العشرات منھا في مجلَة (الفرْقان٥‏ بلکھنو الھندء وهي تذکار لْهْنه 901 رَعَليَة 
الغزیرء لیْت احداً من تلامیذہ یقوم بجُمٔع ھذہ ا و العلمیة وکرغا لآمل 


لیلم؛ فیکوڈ في ذلك تَقَعٌ کبیر وعِلَعٌ عظیمٌ. 
فا ااعلبیت وکلّھا بالأآردیة: 


١_أبو‏ دَژٌ الغفاريی رضی الله عنه . 
۲۔ النبی الخاتم یڑ . 
الات الات 
٤‏ - تَذُوین القران . 
0 ھھ۶ 
٦‏ تدوین الفقه. 
- الاقتصاد الاإسلامی . 
۸ حیاۃ الإمام بی حنیفة السٌّیاسیة . 


۱۸ 


کے سًر احکكت 

12ے 1 خية القافص2: 

وانما کَتَمَ ھذہ المؤلّفات باللغة الأردیةء لنھا لغة الم ولغة الشحب 
المسلم فی هذہ البلاد . 

وبعد ھذا أذکر تقدیم مُوٴلانا العلامة الکبیر الشیخ سُلیمان النّدوي حول 
کتاب الشیخ ١تڈُوین‏ الحدیث٢.‏ 


۹ ۶ ل 
بد ود بد 


العلاامة الکبیر الشیخ المَیّد شلیمان النّدوي رحمه الله تعالی 


إذا کان علم القران الکریم کالقَلّب بین العلوم الإسلامیةء فعِلم الحدیث 
الگُریف بینھا کالشرٔیان الذي يُوصل الامَ إلی أعضاءِ ھذہ العلوم وجوارحھاء 
فیُور تھا حیاءٗ طريَةً في کل وَقتٍ وحین . 

فشأن نزولِ الّیات وتفنسیرھا وشَرْح أحکام القرآن الکریم وتفصیل مُجُملە 
وتفیینِ مُبْهَمهء کل ذلك يُعرّف من علم الحدیث الشریف؛ وکذلك سیرة حامل 
هذا القرآن سَیّدنا محمد گل وحیائّه الطیبة وخْلقه وعاداته المُبارکة وأقواله وأفعال 
وسُنّنہ ومُسْتحٌتاتهہ وأحکامه وإرشاداته کیا مات الین یت عِلم الحدیث 
الشریفء کما أن أحوال الصّحابة رضي الله عنھم وأعمالھم وأقوالھم 07 
اجتھاداتھم واستنباطاتھم وصلت إلینا من عِلم الحدیث الشریف أیضاً. 

وبناءٗ علی ذلك لو ثُلنا : إِن الصُورۃ الْعَمَلیة الصٌحیحة للاإسلام ما زالت ولا 
تزال محفوظً بيَرکة هذا العلم الُریف؛ وتَظلٌّ محفوظۃً إلی یوم القیامة إِن شاء 
فان مسعا 

إِن الأمة الڑإسلامیة عُنیت بھذا العلم وخذمتہ بعد کتاب الله منذ فجر 
الدِسلام بغایة الجھد والآأھلیة والإاخلاص والاإیمانء بحیث لا تضاهہیھا أمة فی 
حفظ منقولاتھا الفدینةر اساتتقاھ کات عدا لات مت لآن الإسلام جاء لھدایة 
الناس إلی یوم القیامة . 

وَيناء على عذَافَإكَ ضْلةالٹرآن الگری والیرۂ 5 و 
وقد بينَ الله عز وجل ھذہ الحقیقة في قولە : ٭ وف تکفرون وم شی عليکع ایت 
لفحم رَسُو ا زآل عمران: ٢‏ قد دلّت عذہ الایة علی أن الله عز وجل 
أشعل مشْعَليْنٍ لھدایة المسلمین؛ ٠‏ لا ینطفثان إلی یوم القیامةء ما الأول فھو آیات 
الله عز وجل: وأما الثانی فھو وجود الرٗسول لُ أیام حیاته وسُنّته الشریفة بعد 
مماته. 


ومن الواضح أن الإنسان ما جاء في ند اتا للظارت و اأآ سر ال 


۲/ 


لاک کما صوٌّحَ بذلك القرآان الکریم فی قوله تعالی: ٭٭ وما جعلنا شر هن فَللکَ 

الخلد أفِإمْن يَتَ فَهُمْ دوک [الانبیاء : ٤‏ وفي قوله تعالی : ٭*ا لے رگ 
َ4 [الزمر: ]٣٣‏ ولکن بعد ھذا المَوٴت أیضاً فالحیاۃ النبویة تحْظی بالٌوام 

والقیام بالشنّةء لن الله تعالی مَتَحَ لکل قول وفمٌل من حیاتہ ا الذّوامٌ والبِقَاءَ 
رأن أصحاب البصیرة یشاہمدون رسول الله قٍ فی أوراق علم الحدیث وھؤ 

شی وینکلَم' ولذلك قال الإمام الٹرمذي في الکتاب الذي جِمَعه في الحدیث : 

کان في بیتە مذا الکتاب فکأنما في بیتە نبٌٍ یتکلمٌ. 

٣‏ او ار ا او 7 لإني ترکتُ فیکم أمرین لن تَضلُوا ما 
تمَمّکتم بھما اکا الم 5نا ری ۸560 وقد دلٌّ ذلك علی أن القران الکریم 
والٌْنَة النبویة بعضھما مع بعض ھما مَصدرا الھدایة دائما إلی یوم القیامة . 

والأمر الثانی الذي دلٌ عليه الحدیث هو أن صورۃة الإسلام الصّحیحة 
وتعْلیم الإسلام الصحیح لا بُعرف إلا بالقوٴفیق بین الکتاب والشّْنَةَ ومن أراد أو 
یرید أن یفوّق بینھماء أو ان یمن ببعض ویکفرَ ببعض؛ فقد بَعْدَ بعد عن 

الصٗراط المستقیم . 

إن الذین درسوا الملل والتحَل وعِلمَ الکلام والعقائد وتاریخ الفرَق 
کا ا سے و کی اھ نم ھی التی حاولت ان 
تفرّق الکتاب عن الشْنَة و الشُنَةَ عن الکتاب ؛ فالخوارج آمنوا بالکتاب وانحرفوا 

عن الله وفی إزاء الخوارج_ وجدت فِرَقة حر فوا الکتات وادّعوا اتا س 
أئمتھم فقطء وکذلك المعتزلة آمنوا بالقرآن وأوّلوہء وأعرضوا عن الأحادیثء 
فعد اھر ام اھ امن 

والٰذي حدثٌ امس ات الیوم فمُنذ عصر اسر سك ایت نا۷۵5 
أصبح فَنُ الحدیث لَعبةٌ في آیدي من لا یعرفون ھذا الف کل می رای 
المغیار العقلي المصطنع عندھم فإِن کان ایة من کتاب الله اوٗلوھا اراتا 
وإن کان حدیثاً أنکروہ ویزعمون أنھم بذلك یُزیلون وَصْمة غیر المعقولیة عن 

(١)‏ أخرجه مالك في الموطاً ۲٦٢۸(‏ بروایة یحیی اللیٹی بتحقیقنا) بلاغاً ۰یشار)) 

۲( 7س ڑا و الضقیلایة الین راس ۷ش الا اؤۃغن طری الع اٹل 


۲۲ 


رت ناقری کے زا بے سد اتھ جس 
ھذا الژّعم الخاطیء . 


وقد نشأ في عَصرنا ھذا جماعةً أیضاً یدعون فَهُمَ القران الکریم؛ ويزعَمُون 
ان القران الکریم یکفي لکل ضرورةء ولکل حَکم ومَسْألة وأن عَفلْهھم وِفَهْمَھم 
یکفي لتفسیرہ وشرحه؛ رو و ءَ علی ثرْوۃ الأحادیث والفقه؛ وآن 


مر و 


تحَل 7ت اجتھاداتھم واستنباطاٹھم؛ فتصہح هھدذہ الا جتھادات الصورۃة 
80 5 الکریم؛ وثٹروة مو توفة لتعالیم الإسلام الصحیحة . هَیْھات 
ان نر اأمل وت سد وا شیھات اس الحَمقاء التي 


اہ اُن الأحادیث د ات بعل - الله َ بمئتین وخمسین عفان 


2 + الرّجالء کما یوردون الاعتراضات 
العَقْلیة حَوْلَ الأحادیثء وبناءٗ علی ذلك یرید بعضھم أن يُغَیْر فی أوقات 
الات وبعضھم في أُرکان الحجٌء وآخرون فی الأاضحیة؛ وبعضھم فی جھة 
القبلة . والبعض في هَیْئة الوضوء وضرورتە؛ وبعضھم یرید أن بُعِيّر في َصول 
وت لة المسلمین؛ ویّعو ھمؤلاء إلی ا جدید . کیا آن بعضھم يتقدمُ 
ُطُوات؛ فیرید أن يُغْیر فی العقائد المُسلَمَة عند المسلمین؛ فینکر الحیاۃ 
البرززخیة؛ والشفاعةً للمذنبین والعفو عنھم؛ کما ینکر بعضهم العقیدة اتا 
بن لا نجاة إلا بالإیمان بمحمد رسول الله گل ولائثبات ھذہ العقائد الباطلة 
القا کرری ح72 ارت 

إِن الله عز وجل وَعَدَ بحفظ ھذا الدین؛ والدلیل الین علی ذلك أن مئثات 
الفرّق المبتدعة والضّالَ العی نشأت منذ آخر عَصُر الصحابة ال برا تا 
وخاولوا آن کرڑا الکاز غلى تر الإسلام واؤغ کذوڑا 7 الاسلام الادمعة 
مخحابت آمالھم لأن الله عز وجل عَلَقَ في کل عَصر رجالا عَيوٍ آمال ھژلاء 
المشوّشین بتأیید من الله عز وجل وآزالوا عن مراۃ الإسلام ار بدعاتھم 
وضلالاتھم وترکوھا لامعة مُنوّرۃ. 


۲۳ 


وفی عصرنا ھذا آغا وھتب اللَهَھر رجل 0231 عبادہ الْهِمَة والجِرأة 
والبصیرۃ والآأھلیة الذین تحّلوا نبّال ھؤلاء الفََالن علی مَجَانھم 0ھ 
کسر لسر اآسرامر اجاہراصی کل اضراض را۔الراکز نیت 

والکتیبة الني تقدّمت لأداء هذا الواجب في مُقدمتھا اسم صدیقناء مُناظر 
الإسلام مُکلَم الأمةء سُلطان العلمء مَولانا الَیّد مُناظر أحسن الکیٔلاني؛ مَمَ 
الله المسلمین بطول بَقائهء الذی جعل الله قَلَيَة العَثال کالسفت الکان فی 
الّفاع عن الإسلام . إنه يقُمُ کل سنة وفی أوقات السنة نوس سنہ بیس 
من تحقیقاتہ الِلمیة وخاصة کتاباته المُفصّلة فيی صورة العَقالات العلّمیة التي 
کتبھا تلامیذہ تحت إشرافهہ؛ ِخْدمٌ بھا العلم الین خلابة تی ہنا شکز 
المسلمین وتقدیرهم . 

وإن ھذا الکتاب أیضاً نتیجُ للمساعی الجمیلة المشکورة للعلامة 
المّوٴصوف؛ الذي راعی فیه فكرَ العَضر الحدیث ودُوْقهء فکتب مَبَاحث عِلمیةُ فی 
تعریف عِلم الحدیث رافہستاتہ ء تاررجوت تو ا با تو سس و یں 
التحقیقء فجزاہ الله خیر الجزاء وجَعل وجودہ داتتا' کافتا وأنفع للامة 
الإسلامیةء ویرحم الله عبدا قال : (امین٢.‏ 


الِمدِ و سُلیمان النّدوي 
۳) / ۱۳۵ھم 


٤ 


سے ا لہ الَحَْن الیم 


مقّدمة المؤلف 


الحَمُد للَه وکفی؛ والصّلاۃ والمٌلام علی عبادہ الذین اصطفی . 

اُپّھا القاریء الکریم! 

أمامك قصّة تٌدُوین الحدیث في مثات الصٌّفحات؛ وإن نجاح عَعَلي ھذا 
وجھودي هو الأٗثر الذي سوف یظھر علی قلوب قَرٗائه والمؤلّف المسکین لا 
بی ان تا قل اححرط 

والمَتل الذي قَلهالموف ھو آنہ جم ما کان قفا فی اك الیلمیة 
حول تڈوین الحدیث في العَھُد النوي الشریف وفي عَصُر الصّحابة رضي الله 
عنھمء ٠‏ ونّظمہ بنظام خاصّل؛ وقَدّمہ إلی الأمة الإسلامیة. فعلی المسلمین أن 
ُفگُروا بأنفسھم؛ وفي ضَوْء ھذہ الرٌوایات کیف ینبغي أن تکون صلة حیاتھم 
الدینیة بالحدیث الشریف ! 

إِن الذین آثاروا قصّة إنکار الحدیث واقرارہ قد تائُروا بالشبُھات المنتشرۃ 

هنا وهناكء وإنتي ری أن کل من یقرأ هذا الکتاب سوف یعلمُ أن ھؤلاء المتأثرین 
ینکلمون خارجٌ حدود الإنکار والإقرار. 

إِن الحدیث الشریف لە مکانڈٔ حاصةُ في حیاۃ المسلمین الدینیة منذ فَجُر 
الإسلام وھذا هو المقام الطبیعی للحدیث؛ وخاصة التّرْوة الحدیثیة التي بْعبْر 
غٹھا المحدۂ توق پاغتار الاخالہ 

و الحَملة ان الحدیث الشریف یشارك في مظاہر حیاۃ المسلمین الدینیة 
إضافة إلی الصّوّٗر والأشکال العَمّلیة للمَعَاني القرانیةء وہذہ حقیقة حقیقة ثابتةُ لا یُمکن 
إنکاڑھا حتی عند غیر المسلمین؛ وإِن إِنکارَ هذہ الحقیقة إنکا لأمر وَصَل عِلمه 
اتی التفااعغ طری الغاف تر امگررت لاحاث ( اگرراحلہ الحتتة لیم 
یعلمون أیضاً أنھم یکذبونء ویَدعون أمرأتکذّبه قلوبُھم . 

ولکن إذا کان عَرَضھم من الإنکار أن المکانة التي حَظِيَ بھا القرآَن الکریم 
والمَعَاني القرانیة فی حیاۃ المسلمین الدینیة لم تحُظ بھا أخبارٌ الاحاد في وَقت من 
الأوقات : زالئی تْيَلھا ٹروة الأحادیث عامةء فإن کانت ھذہ خلاصة إنکارھم 


ں۲٥‎ 


فھذا إنکاڑ أَقرٌ به المسلمون فی کل زمانء وھم قائلون بە الیوم . 

یا لیت قد انتھت قصّة إنکار الحدیث وإقرارہ وانحصرت علی نقْطة 
المُصالحة الاجتماعیة هذہ؛ فترّی أننا نجحنا فیما قصدنا من تالیف ھذا الکتاب . 
والمٌلام علی من اتٌبع هی ؛ ھن أَرد لا الوصَك حم اَسعلعَت وَما نیقی إلَياق عَلِ 
کوٹ وَاکید یٹ )4 (ژھود: ۸۸]. 


الفقیر الآمھن الحانی 
مُناظر أحسن الکَیٔلانی 
خادم الحدیث فی الجامعة العثمانیة 
حیدراباد الدکن 


٦ 


شرح مُوُضوع پت 


الِحَمْد للٰه وکفیء والصّلاة والمّلام علی عبادہ الذین اصطفی . 
عندما نرید أن نبحث عن عِلم الحدیث ینبغي أن نَضَعَ في الاعتبار بعض 
الاَثلةقَ وھي : 
-١‏ ما حقیقة الحدیث؟ 
۲ متی بدا تین ھذا العِلم . وفي أَيٌّ عصر. وبأى طریق؟ وماذا أثرت 
٣ی‏ 3+ تؤٹر فی الثقة بھذا العِلم؟ 
٣۳۔‏ الشُخصیات البارزة التی قامت بخذْمة ھذا الٰفنٌْ من أول یوم إلی یومنا 
ھنذا وتفصیل خدماتھم؟ 
٤‏ ما الجھود الجدیدة التُکمیلیة التی بحتاج إلیھا هذا الفَنُ؟ 
سے مات ھمذا الغَن : من أآسماء الرجال؛ ربمم ڑج 
ٌ0 وتاریخ فا ا سالات رر کاغنا تا وإمکانیات التقڈُم بھا فی 
السکفل؟ 
حقیقة الحدیث : 
سار ار ندال ا7ا اع رت ارت ؟ 

. ُوجد في العالم صنفان من الشُعوب؛ فبعضھا ۔ ولعلٌ مُعظمھا لم یحاول 
َبْط حاضرہ بماضيهء وإن کانت عمارۃ الحاضر لايٌ شعْب لا تقوم مُْفصلة عن 
ماضيهء ولھذا نجد آنه کلّما تقُمت ھذہ الشّعوب إلی الأمام نیت ماضبھاء ولا 
بی عندھا ثروۃ الٌَجارب والوقائع الماضیةء حتی تفکر في ضوٹھا في ظروفھا 
الحاضرةء فکأنھا تعیش عیشة الاجزشن فی الغابةء فلا یعلم القَرد زالڈٹ 
وغیرھما من الوّخُوش عن جُدھا الأعلی شیئاء وکیف وصل اباؤھا إلی مکانھا 
الحالی بعد ان قطعوا عدیدا من الغابات والودیان والجبالء وما واجھوا فیھا من 
ارات 

رلقے عَاك فان التعرب جاوزا بقذر استطاعتھم أُن بنتفعوا 
بالٹٌجارب والو قا؛ ئع الماضیة فی عمارة حاضرھمء وبالضُرورة أَحَشُوا بالحاجة إلی 


ى6 
یت 


۷ 


حفٔظ تلك التٌجارب والوقائع ما أمکنھمء ومجھود ھذا الص٘نف من الشعوب 
نْسمّيه (التاریخ). 

إن رَقبة الأمم في الماضي في حفظ تاریخھم کانت ضئیلاً ضئیلةًء ولکن حفظه 
الان أصبح ضرورة لا بد منھاء بحیث يَصرف کل شُعٔب أَهمٌ طاقاتہ في جفظہ. 
وکلنا یعلم ذللكء وحتی الامم المتأآخرة بدات ومک غنٔ أعمال اُجدادھا فی 
المقابر والمحارق القدیمة والعظام البالیة المدفونة وتستخرج العمُلات القدیمة 
من هنا وھناكء وھناك محاولات لقراءة ألواح المقاہر العتیقة: ولجَنع قطع 
الفَخار من الخرائب والأٴطلالء وعلیھا تن - حقیقةً او خیالاً ۔غاراٹ شايتة 
کأآن مُعُظم شعوب العالم قد اعترفوا بضرورۃة ھذا العلمء زُنتارا فطرۃ علی 
معرفة ھذہه الأمورء ما عدا الطبائع والئُغوس المُرْتابة والعقول الجامدة من 
المُلاسمَة . 


فِنّ الحدیث والتاریخ العام : 

ولا شكُ ان الجزء اتعظیم من تاریخ العالم الذي کے ارت خر 
الظروفَ ومَجُری التاریخ هو ما نْسمّيە (الحدیث) . أقصد من ذلك؛ آن الحوادث 
رات اع 07یک ا ا 
خور وی التي اس اتجاہ الإنسانیة فی جمیع ‏ شؤون وہ دیناً 
رخانان ساستر اضاقا بل تائرت ہا انظار الأرض کلھا فا وَغَرباء ولا 
دق ھا تا فا عق الظاف2 المةۃ وتارکافر ا سک ایگ1 

وصلَةُ الحدیث تُرْبط عادۃ ببدایة تاریخ المسلمینء ولکنني أَقَرّرٌ- في ضوْء 
الوقائع والْخواذث::ت ان الحدیث جزء من تاریخ الانسانیة لا لآنہ یمتاز بصلته 
بر انقلابي عالمي لا نظیرَ لە في المُصور المتقدمة فسْب؛ بل یعتَا راف 
ْ بنقته وٍگته عن کل تاریخ يَمْلکە فَرْدٌ أو أمةّ في العَضر الحاضر . 

کا کرت ماگ لینےیے ند گی فتاف 20 القیے کررڈ 
التاریخ غابة الأکذوبات فینکرونہء ویتممکون باللٌظریة الشُوفسطائیة القائلة: 'إن 
ما یَحسّ في الوجود هو غیرٌ مَحسوس؟ ویریدون ان مرا خی ود الحال 
نا سا کر لتھات۔ الا ائر تلك الوقائع الماضیة التي ثبنت مِحَتُھا في 
فو ا تابہے ام شخت وأری أنە لا بذّ من الانتفاع بضوٴء الماضي في إِصلاح 


۸ 


طریق المستقبل ٭* فَاَقَصص یں الغصص لَعَلَهھم يِتَة گرُوں4 [الأعراف : .]۱۷٦‏ 

ویبدو صحیحاً قول أحد المؤرٌخین الثقات : (عندما یُدوّن تاریخ عَصر من 
مصرت یُجمع فی حتی الاشاعات العامة الٌوقیة التی لا یَعرف رواتھاء ثم 
تختار منھا الحوادث التي : تؤیّھا القرائن والقیاساتء وبعد مرور مدة من الزّمن 
حا بعد الکتابة و سمبست وعلی ذلك دُوّن مُعْظم تواریخ 
وروبا). 


فالَرٰوۃ المَوٴجودۃ لتاریخ العصور الماضیة التي تُمْلکھاء سواء أکانت تاریخ 
الوم ام 7 یت ٦‏ رنہ فاننا لو مم 20 7" 
الماضل . 

ومن الصٌّعْب جدا أن نعثر علی وثیقة تاریخیة مما في أیدی النّاس الیوم؛ قد 
دونھا 004 أو ڈونت عمّن شامدھاِ روای4. فان صادفنا شیئاً من ذلك: 
فمن الصّعْب جدا۔ بل لا یمکنْ أن تغرف ضبٔط راویھا وثقتهُ وسلوك. وغایة ما 
پُمکن أُن يُقال فی صحة ثروۃ تاریخیة مَوْٴثوق بھا هو أن المورّخ قد عاش عَصَرا 
وقعت فيه ھذہ الحادثةء فإن حَظیّت حادثة بمٹل ھذہ الشھادۃ تلحق بأجزاء 
التاریخ الذّھبیةء ولکن ما وّزن ھذہ المُعَاصرۃ؟ لنترك عَصُر الماضي القدیم 
المَظلم نال العصر الجدید الٰذی شدّت فپبه الصُناعات والاختراعات الجدیدۃ 
اطتاب الأرض؛ وقرّبت البلاد بعفضھا اف بعض ؛ وانتشر تا فنة العِلمُ رت 
المَکتباتُ والمدارس الأوروبیة لکل إنسان - في الأقل ۔ مُطالعة أطلس الأرض: 
ولکن مع ذلك کلَّه تحدث حوادث الجَھُل وسوء الفَهُم ولیس مرة واحدة؛ بل 
اُصبحت عادة مُستمرّۃ بحیث ینخدع بھا لا أأھل الشرٴق الجَھَلة الفقراء وحدھم 
فحَسْبء بل أھل العلم والعقل من أبناء أوروبا أیضاء مما یَتعجًب منە الإنسان: 

حدث بے اس لی تونق بے ے ان وقعت زلزّلة مشھورة فی ببلدة 
(کانجرہ) ۂ فی إقلیم الینجاب بالھند وذلك و 00 0ھ میں ر اون ھچ 
الضحخف الاتجلن یا ىدا النا: إن زلزلةً شدیدهً وقعت في جزیرۃ کانْجَرَہ قرب 
بومبی). وإذا کان الصحفیون أصحاب الجرائد مُتّھمین بنشر الاشاعات؛ فھذا 


4۹ 


کتاب (ھیزل کي ! إینویل؛ وبُعتبر مَرْجعاً مَوْثوقاً بە لکل شيءء تجد فیه إلی الان 
العبارۃ التالیة حول ھذہ الزلزلة: ۷إن زَلَرَلةً شدیدۃ وقعت فی محافظة بین اغرة 
وشملةء وألْحقت بأھلھا أضراراً بالغةء وعندما کتب ھذا المؤرّخ وغیرہ تفصیل 
الأضرار قالوا: ×وقد مَلَكَ من جَرٗاء ھذہ الزَّرلة مئات من الناس)ء مع أن عدد 
ظ - حَسُب تقریر حکومة البنجاب الاٴقلیمیة ۔ لا يقلٌّ عن عشرین ألفا. ولو 

تعنا امثال-عدہ اط ت رامحات تی کے الترضین امفاضظرن اکور مھا 
کتاث کاملٌ۔ 

نج ات مُذکراتِ المُياح ُطی لھا أھمیة کبری اأیضاً فی إثبات الوقائع 
وی وبغعض التظر عسن میول السائح الذاتیة وفھمہ؛ وصذقه وأمانتهء فقد 

یتسب ھذا السائح في تٌشویه صُور الحوادث ومَسُخھاء ویمکن معرفة مَی صحة 
ھذا القول من المثال التالي: ُوجد صورۃ في غَرْفة الاستقبال لرئیسنا فی قسم 
الع ۔ نواب ناظر یارجنك ء قاضی المَمٔلکة المُلیا فی حیدرآباد ۔ وقد قُطعت 
هذہ الصٌورة من إحدی مجلاّت إنجلترا الشھیرةء وقد صوٌرت في مُناسبة خاصة 
بالھند ومکتوب تحت الصُورۃة العبارۃ التالیة : ہإن أتباع بوذا یؤڈُون عبادتھم 
الڈینیة المُسَكَاۃ ب (أڈّیا). فعندما قرأت ھذہ العبارة؛ وَقَعتٌ فی حیرة من ھذا 
التْخَرف المحب لان الصورة في غایة الوّضوحء وھي تنطق بأنھا لجماعة 
المسلمین ففي الھندف یؤدُون فریضة الصّلاۃ مع الجماعة؛ فأشکالھم وملابسھم 
ومَیْتاتھم وجلوسھم کلّھا کالمسلمین في الھند ولکن ھذا السائح الثقة عندما 
اعل تد الشور کسی تحتا لت العارة الات وعندما حضر رئیس القسم 
سأَلثهُ عن حکایة هذہ الضُّورةء فقال: لقد أبقیت علی ھذہ الصُورة وعلقتھا 
عا حتی تکوں دلیلاا علی شھادة المّيًاح الأوروبیین التاریخیة ثم قال: ھذہ 
صورة المسلمین فی المسجد الجامع في دھليء وھم یؤدڈون فيه صلاۃ العیدء 
وقد حَرّف السائح الأوروبیُ کلمة (العید؛ فجعلھا اكّيا٢ء‏ ثم ما اأدري کیف نسَبَ 
هذہ العبادة إلی ا٘تباع بوذال فاعلن عن اکتشافه الجدید . 

ولیس الفَصْد من تقدیم ھذہ الأمثلة المشکلة هو الحَطٔ من قیمة الَرْوة 
التاریخیة المُوٴجودةء وأنھا لا ِبٔرۃ بھا کلیڈء بل العْرَض من ذلك هو أن التاریخ 
إذا کان مع علاتہ ۔ یستحی کل الإعزاز والتکریم في دنا الِلم فی عَصرنا 
الحاضرء فکیف لا یستحیٌ الحدیثٌ کل ھذا الإعزاز والتکریم؟! لأنه لیس تاریخ 


۳ 


المسلمین فحسٌبء بل إنه ۔ کما قلت ۔ تاریخ کاملٌ لعَصر الانقلاب انی 
العظیمء وقد قام بنَقَله فی صورته الأصلیة یک یی 
اہین سن اقاسن: وصرفوا جھودھم في جفظە؛ 0 0 0 و7 
العي یمکن أن پُفَکُر فیھا العَقْل البَشٌريء بل عملت عملھا ؛ بعض العوامل العَیبیة 
کیا مت تا سا لم میٹن ولئ پیٹ لاج سان تاریخی اخ 
تعریف الحدیث : 

وقبل أن آبدأ الکلام عليهء أحب أن آنبّه علی ان الحدیث٠‏ الذي یِظْلَهُ من لا 
رہ آنە شيء علی طراز الدینء ٹم تنتقل اذھانھم فراً من لفظ (الدین) لی 
الخرافات القدیمة فی عصور الغایف دای 20ھ 16ای من سوء الىحظ - 
نھا الدین آو نوع من الدینٍء کأن الدین عندھم عبارہً عن رسول وعادات؛ أو عن 
لاف مس رد نظ لئے رالغوة والکخن بنا کا سا ڑا بعضن کاٹ 
البادیةء ولا یزالون یفعلون . 

فمن کانت ھذہ أفکارھم نحو الدین؛ فلا بد من ان یتعجُبوا من تفسیري 
للحدیث:ء الذي هو جزء بارز فی العلوم الاإسلامیة عند المسلمین؛ فلا عجب من 
حیرة ھؤلاء فالجَھّل أکبر غذر لھؤلاء المساکین . 

وأما الذینِ یعلمون فربما یشکُون أیضاً في ھذا التفسیر؛ لن التَریف 
المعروف لہھذا الفنٌ الذي رف بە في الدراسات الإسلامیة هو أن الحدیث فل 
النبی کک وفعله وتقریرہ وحتی اُدخل ۂ فیه بعضَھم أقوال الصّحابة وأفعالھم 
وأقوالَ التابعین وأفعالھم أیضاء فأین هذا التعریف المّڈرسی والتقلیدي من 
دعواي ان الحدیث (ھو أوثق و فضمحعلئ :لسڈالالصطم افحخشہ بل 
لتاریخ عَصُر الانقلاب البَّشري الممتاز)ء وأي نِسْبة بین التعریفین؟! 

ولعله ین بي أنني غیّرتُ التعبیر متأٹْراً بظروف العَضرہ ولکن ھذا خلاف 
الواقع . ولا شكٌ ان أحدا لو آراد إفھام غیرہ شیئاً پختار لە لغةً یفھمھا ذلك الغیر: 
ولسٹ منکرا أنني غّرتُ بعض الألفاظ عندما عرَّفتُ مذا لفن ولکن الحقائق لا 
تتغيِر بتغیر الألفاظء فالذین لا عِلّم لھم سوف أوضح لھمْ ذلكء ولکن الذین 
یعلمون أن الحدیث صلتہ بأاعظم شخصیة قلُ لا يَسَمُھم إنکار حقیقة ما عبّرتٌ عنہ 
بتلك الألفاظ ء وأن ھذا هو الواقعء لأن الذي یری ما أثرت الحرکة الإسلامیة ولا 


۳ 


تزال وس ارت یومھا إلی سو تا 2279 الشعوب 2 ناوت 
وفي سیاستھم ومعاشرتھم وخَلقھم لا يَسَعُه أن ینکر التَغبیر التاریخی للحدیث 
الذی قذمتةه حتی ولو کان ممن لا یؤمن بھذا الدین . 

والحقٌ أن ھذا التعریف للحدیث لسٹُ فيه منفرداء بل ہو ما یُومیء إلیە 
صنیع إمام المحدثین محمد بن إسماعیل البخاري رحمه الله تعالی حیث سی 
کتابەء الذي اشٹھرٌ بصحیح البخاري ب (الجامع الصحیح المُسند المختصر من 
مور رسول الله گلا وأیّامہ) . فاستعمال الاإمام البخاري لفظ (الأمور) و(الایام) 
شی بُشیر إلی ان تعریف الحدیث یشملٌ عندہ جمیع الأمور التي لھا صلً بالنبي َء 
ٹم استعمال لَففظ (الایام؛ وَسّع في ھذا التعریفء وھہو کما قلت ئن 
اللحدیث فی الِحقیقة هو تاریخ ذلك العصر الذی بعث الله فيه إلی الین 
شخصیة محمد گا العالمیة المؤثرۃ علی العالم . 

وعلی کل حال لو تجدًنا الٹراعات الاصطلاحیةء وتمٌّکنا بقاعدۃ : اتْحْرّف 
الشُجرة بتَمّرھا) لعرف الإنسان العادی ا تاغل 7 :احنت 
المَوٌجودة - ان تعریفه الصحیح هو الذي آشار الےے اللامام البخاری عند تسُمیته 
کتاہہس والذی فگرته آنا. 


ولعل ھذا البیان المُوجز یکفي لتعریف الحدیث وحقیقتہ - کما عَرَفتَهُ ۔ولا 
احث أن ا٘ضیع وقت القاریء بشغْله بمُفضلات الالفاظطف وبالاطالة فی بیان 
شروط التعریف وفیُودہء کما هي العادة المعروفة فی الکَتُب الڈراسيیةء لذلك 
أَخْتمُ ھذا اليَحُْث بھذہ القُقْطةء وأنتقل إلی الأسئلة الآخری المھمة . 

والسؤال الثاني آمامنا هو أنه کیف تمٌ تڈُوین ھذا الجزء ء من التاریخء وفيی 
أٌيٌ عَصر؟ وفی الجواب عن ھذا السؤال سوف تظھر تلك الخصائص والمیزات 
نی کر نا اوس قارع نتزرضافوتے 
ما یمتاز بە الحدیث من بین ذخائر التاریخ العامة : 

ِنّ أول میزۃ یمتازٌ بھا هذا الجزء من التاریخ عن التواریخ العامة ھی بساطة 
الأمر الاي کت بە ھذا التاریخ ء اأعنی من ھذا القول هو أننا عندما نری ان 
الُراث التاریخي العامء الذي یُوجد عندنا یتصلُ إما بسیاسة أمة من الأممء أو 
بحَرْب من الحروب المشھورة؛ أو أمثالھا من الأمور المتفرٴقة المُشَنَة التي یصعبُ 


۲ 


إحصاؤھاء وعلی عَکس ذلك فالحدیث هو تاریخ یِتٌصلٌ مُباشرةً بشخصیة 
خاصةء وھی شخصیة سَیّد الؤسُّل المُقذُسة محمد ل . 

نات الحرات ارت تار خرفت ارز لد از عَرْبِ شيءٌ٘ 
واستیعاب الجوانب التاریخیة لحیاۃ شخص واحدِ شيءّ اخر. وکم من فَرْق بین 
الم و من حیث الاحاطة والتّذوینء والصُُوبة والحُھولة! 

فالنوع الأأول بە احتمالات قویة لسوء الفَهُم وکثْرۃ الأخطاءء وعلی عَکس 
ذلك فالصٔنف الثانی تَنْڈرْ فیه الأخطاء . 

َال اقاتة وھي الاهمٌ من الأولی ھی الصّلة القویة ہین محمد لُ 
وبین مؤرّخیهء أي : صحابته رضي الله عنھم . 

ولا ریب أن بین آیدینا تواریخ الأمم َالَثلذَات والْمٌَلاطین کرت 
المختلفةء ولکن ھل توجد بینھا وہین مؤرٌخیھا ۔ الذین عن طریقھم وصلت اإلینا 
ھذہ التواریخ -۔صلة کصلة أصحاب محمد پل بہ؟ 

إنه من الصٌعْب جدا ان نجد جزہآ من التاریخ قد سَجّلَهُ من شھد وقائعَة 
7 0 0 ا 


مُبعشرة؛ فی صورۃة إشاعات مجھولۂ م مھمہ مُبْهمةء فدوّنھا من کانت لە رَغبة فيی 
التّڈوینء ثم راجعھا ہو أو من جاء بعدہء فأبقی منھا الوقائع التي أَيّدھا القیاس 
والقرینةف؛ وألغی غیرھا۔ 


ملاصاصمل کی دای الس نلیا عاطلى مت انکاات الأََذ 
زمانء وتقادمَ عَيْقاء وسَلمَ منھا ما سام من أَکُل الشٌُوس؛ أصبحت وثیقةً 
022-7) لاآاجیال القادمةء وکانت نتجة ھذہ الفکرۃ ان اأُصبحت المخطوطات 
اکثر اعتماداً من المّطبوعات٠‏ وَأکبرُ المطبوعات قَذُراً ما تقادمَ عَهُدھا وأکل _ 
الُوس؛ وإن عَثرَ مورّخُ علی لُوْٴح حَجّري؛ أو علی ألواح ‏ معدنیة کَتبھا أناس 
أمثالنا فی عَصُر من المُصورء وذفنوھا في الأرض؛ ولا یٔعرف عن أحوالھم 
شيء'''۔ اعتبرھا ھذا المؤرّخ کأنھا کتبتھا أیدي الملائکة المعصومین . 


)١(‏ بل حسب قول بعض الرواة ۔ إذا صحٌ ذلك ۔ إنھم اخترعوا طریقة في مراکز بعض الأمم 
العلمیة؛ لإیجاد المواد التاریخیة للھند القدیمةء ینقشون بھا العبارات علی الالواح الحجریة 
والمعدنیة بحروف قدیمةء ثم یدفنونھا فی الماکن الأثریةء وبعد مدة من الزمن تستخرج۔ 


تدوین الحدیث / م ۳ ب‫ 


رعغ هذا فإننا معترفون بآن هناكء استثناءات من هذہ القاعدة الکلیة لبعض 


اُجزاء التاریخء خصوصاً فی المُصور الإسلامیة 7 6 بدأً تذوین التاریخ بمساعدة 
من الخلفاء والولاةۃ المسلمینء فقد ساعدوا المؤرٌخین بشتّی الوسائل ے2 
الحوادث والوقائع . ولا شكّ أُن ھذہ التب تختلف تماما عن التواریخ القدیمة . 


وفد ات ہمنھج المؤرّخین المسلمین مؤرخو الغْرْب فی عَصُرنا ضرا 


فبدوا بختارون نوْعاً من الحزم والحیطة . ولکن مھما یکن من تاریخء فلم توجد 
ون توجد صٍلأ بین المؤرخین وبین تلك الوقائع وأصحابھا کصلة الصحابة 
برسول الله گل ء ولم تکن ھذہ الصلة لأنھم بایعوا رسول الله و علی الإیمان 
والإ(سلام وامنوا بنبوّتە وأنھم من ن امت فحسٌّب؛ بل إضافة إلی ذلك 0 0+4 
الوقائع - فإن رسول الین کو ر حا کانا ا٘حبُ إِليھم من ابائھم وأمھاتھم 
وأولادھم بل من انفسھم؛ وکانو علی استعداد تام لان یضحُوا بکل غال 
ورخیص لرسول الله وء فِإِن ھذ الحٌبٌ کان یَغمرھم من کل جانب . 


ولا شك أن هذہ میزۃ لم تحْظ بھا أئ حادثة تاریخیة مع صاحبھاء فھل 


یُوجد تاریخ فی العالم ة قد بلغ من حبّ مؤرٌخیه بە أنھم إذا رَوّوہ کانوا ییکون 
ویرتعدون؟ فقد رُويَ عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنە أنه کان قلٌ ما ینسبُ 
اللحدیث ّ اتی با ولو قال : (قال رسول اللہ پ2 یقول الرٌاوی : ارتعد 


وارتعدت وانتفخت أوداكّهء واغرورقت عَُیُناء''' 


ولم تکن ھذہ حال ابن مسعود رضي الله عنه فقطء ہل کان ھهناك جماعة 


ا ا ا ا ا ا ا ا 7 
أبو در رضی الله عنه کان إذا راد روایة الحدیث یبدؤھا بقوله : (اوصانی حبٔي 


(١) 


هذہ الأالواح ثم تضاف هي وما یُستنبط منھا إلی الثروۃ التاریخیة باسم الاکتشاف الجدید . 
فان صح ذلك؛ فما أعظم ھذا الظلم علی العلم من الجاھلین . ومن ھذا یمکننا ان نعرف آن 
الألواح الأثریة القدیمة - التی نؤمن بھا إیماناً أعمی ۔ إلی أي مدی تحتمل الشك. بل إذا 
کانت دروع الإسکندر الطویلة المدفونة صحیحةء فلیس الکتاب فحسب بل ما پُستخرج من 
الحفریات القدیمة وما یُستنبط منھا کلھا یکون محل نظر . (من قلم المؤلف). 

رواہ الإمام أحمد /١‏ ٤٤٣٦ء‏ والحاکم ٥١١ /١۱‏ ۱۱۱ بإسناد صحیح من حدیث یحبی بن 
وَنٛاب عن مسروق؛ عن عبد الله بن مسعود (بشار). 


2 


القاسم٤ء ‏ أوصاني خلیلي قلء ثم یصیحٌ وبٔغمی عليهء ومثلە بُذکر عن أبي 
ھریرۃ رضی الله عنە. 

ومن ھنا بُعلم أن تاریخاً قد بلغ حب مؤرٌخیه وفداؤھم لە إلی ھذا الحذ 
یؤثر إلی أَيٌ مدی علی قلوبھم وعقولھم وذاکرتھم . 

والمیزۃ النالق٭ے ٠‏ مم" وروان ھی أنه ۔بالاِضافة ای الصٗلات 
پ اض ایم کا جو من أجزاء عذہ الحادشة العجیبة ميٍ التاریخ وکلِ 
شاضآ وھذا ما طالبھم بە مراراً وتکرارً القران الکریم؛ الذی امنوا بە شریعة 
للع وقانوناً ربانیا 77آ 6 9ۃ می 
یقولے 8ڑ وحفٰظء والإِیمانَ بە وآن یتبعسوا کل ما یفعله رسول الله و من 
کا ا ا کک ا ا قال الله عز وجل : 
ربا بائنک اکٹل پش و ککا نک عَتدُ کانکھیآ 4 (الحشر: ۲۷ء وقال تعالی: 
کا نان تقول الا یت کم االصارے 1106ء قالاسحات 
وتعالی ور وت مہ ا4ہ ال عمران: ٣۳]ء‏ وقال عز 

رح سے 

وجل : ٭ لَتَد كَانَلکم فی رسُول]آ ای سنہ زایا ات ۱. 

مکذا کانت الاوام القآیة تی بلب الٌئع والطامة ممن عرفواقَلها 
علی استجابة طلبه؛ وتخلوا عن کل شيءٍ وبعزمھم ھذا اعترف غیر المسلمین 
أیضاً فضلا عن المسلمینء فھل یَوجد تاریخ في العالم تکون صلة رواته به کھذہ 
الصّلة؟ ! 

ولئن کانت هھناك شخصیات فی عَصر من العصورء ووجدت معھم صلة 
طِائمة من الَاش فتاریخ ھذا العصر معقود 2ئ وآما الو التاریخیة 
المَوجودة رر ما یک ال سو ا 
اق رارف فور می کی ایال آقاد کینکت مار ٹا 

ونحت آن نضیف إلی ذلك 5 أنّ ھؤلاء الصٌحابة لم یأمرھم القران 
الکریم باتباع ما ٹر رد سر وا ا ای من 
کی دص برای اس فا ا ا کی . وھکذا کان أمْْ ِا لأصحابہ 
بتبْلیغہ امثثالاً لقوله تعالی: ٭ شتم خبر او ایت اکا کات مم وت 


سو کر 
> فَاتِعوو 
۷ے 
اف 
للے 
اس 


۳٥ 


خر کے کم 


یدعون کے پاو ‏ ص الغ 4 [ال عمران: .]١٤۰٤‏ 


وقد خاطبَ رسول الله وك فی مسجد الخیف من مِنّی أصحابہ؛ ال گرا 


یہ وو و یا : ٢نَضر‏ الله عبدا سَمع مَقالتي؛ فوعاھا ال 
إلی من لم سمتھا'ۃ ". وفي مِّی أیضاً قال لھم في خٌطبة حَمّْة الوَدَاع : ۷ترکت 


" 


شا ا ضا را مامتا : کتاب الله وسُتَّي؛ ولن یتفرّقا حتی یردا عليٌ 


الَوض؛ ٹم رفع أصبعہ إلی السماء قائد : (اللھم مل بلَْت اللھم ھل بلعْثُ: 


اللھم ھل رتا وختم خطبتهہ بھذہ التلة المشھورة: (إَلا فلیبلغ الشاهھد 
ا۳/۷۵ 


7+ ا ا کا ا کک ۳ی‎ (١) 


(۲) 


سنن ابن ماجه (۲۳۱).۔ ٘ 

اخرج هذه القصة اأحمد ٤‏ | ۸۰ و۸۲ لاس (۲۳۳) ز( ۷۳ وابن ماجه 
)۲٢(۱(‏ ر(٣٥٣۳)‏ وغیرهم من طریق محمد بن جبیر بن مطعم عن أبيه بە بنحوہ . وانظر 
7ا 0ا وی ا یں ا ا 

.۳ ..۔ پچ انضر الله امرآ سمع مني حدیثاً فبلغہء فرب ملع أحفظ من سامع! 
صحیح مروي عن عدد من الصحابة منھم ابن مسعود. أخرجه الحمیدي (۸۸)ء وأحمد ١‏ 
/ ٤٤٤٦ء‏ وابن ماجهە (۲۳۲)ء والترمذی )۲٦٢۷(‏ و(۸٢٥٦۲)ء‏ وغیرہم من طریق عبد 
الرحمن بن عبد الله بن مسعودء عن أبیەء عن النبي قَيِْ. وانظر تعلیقنا علی سنن ابن ماجھ . 
(بشار). ۱ 
ذکر هذہ الخطبة ابن إسحاق کما فی سیرة ابن ہشام ۲ / ٣٦٦ - ٠٦٦‏ إلا قولہ ٗ: (ألا 
فلیبلغ الشاھد الغائب؟ ولم اجد ھذہ الخطبة بھذا اللفظ في کتب السنن . 

وقوله گل : (ترکت فیکم أمرین لن تضلوا ما تمسکتم بھما: کتاب الله وسنة نبیه) 
أخرجه ابن عبد البر في جامع بیان العلم وفضله ۲/ ۲٢‏ من حدیث کثیر بن عبد الله بن عمرو 
بن عوف عن آأآبيه عن جدہ عن النبي قَلَُ. وإسنادہ ضعیف جدا کثیر متروك کما حررناہ فيی 
اتحریر التقریب)٢.‏ ۱ ۱ 

علی أن ابن عبد البر قال عن ہذا اللفظ : ٢وھذا‏ محفوظ معروف مشھور عن النبی ہیا 
عند أھل العلم شھرۃ یکاد یستغنی بھا عن الإسنادہ (التمھید .)۳۳٣ / ۲٢‏ قلت : علی ان 
معنی ھذا الحدیث لا یشك فی صحتہہ فھو فی کتاب الله تعالی الذي لا یأتيه الباطل من بین 
یدیە ولا امن + خلفه تنزیل من حکیم حمید فقد قرن الله سبحانه طاعتہ بطاعة رسولە فی - 


٦ 


وقد صدر إعلان ھذہ الخاتمة فی جو من اور والرّحُمةء والمخاطبون 


کلم شعورژ وحبٌٗ وحماسٌ؛ فماذا کان مدی تآثیرہ في نفوسھم؟! کان پل یعرف 
هھذا 5 لذا أُخبرھم عما یحدث مخاطباً لھم فقال : : ا9تسْمعون ویَسمّع 


منکم؛ ویٔسمع من الذین یسمعون منکما'. 


ولم یکن ھذا الاعلان یُصوّر في الا جَتماعات العامة فحسب؛ بل کان یٔعلن 


بە بین الوفود التعی کانت تفدٌ إلی رسول اللہ پل من أطراف البلادء وکانت 
إقامتھم في مکان پُمکنھم أن یشاهدوا منە الوقائع والافعال التي سوف یرُوُونھا 
لخیرھم ئم کانوا بُعلُمون ویٔقراً علیھم ما یُقصد لھم من التْعْلیمء وعند عوٴدتھم 
إلی بلادھم کان گل یأمرھم کما جاء في البخاري ی("؟: (احفظوهنٌء وأخبروا بھنَ 
من وراءکم) یقول الحافظ ابن حجر فی شرح ھذا الحدیث : (یشمل من جاؤوا 
من عندھم 00 ویشمل من یحدث لھم من الاولاد وغیرعمم 
وھذا باعتبار الرّمان۳۷' 


(١) 


(۲) 


(۳) 


العدید من الایات الکریمات فضلاً عما ورد من الأیات فی الحث علی طاعتہ گل والأخذ 
وقولە و : الیبلغ الشامد الغائب) صح من حدیث أبي بکرۃ أخرجه البخاري ۱/ ۲٢‏ 
و۷ و٢‏ |/ ۲٦٢٦٢‏ و؛ / ٢٢و٥‏ / ٢٤٢‏ ی٦‏ / ۸۳ر۹ / ۱٦۳‏ ومسلم ٥‏ / ۸۹۷و۰۸٣‏ 
و۱۰۹ء وغیرھما . وانظر تمام تخریجه في تعلیقنا علی الترمذي .)۱٥٥١(‏ (بشار) . 
حدیث صحیح من حدیث ابن عباس رضي الله عنھما . 
أخرجه أحمد ۱/ ۴۳۲۱ء أآبو داود (۹٣٦۳)ء‏ وابن حبان (٦١)ء‏ والحاکم ۱/ ۹۵ء والبيبھقي 
٠٦٠‏ من طریق سعید بن جبیرء عن ابن عباس ؛ عن النبي َء بە (بشار). 
الصحیح ۹ نز الات اع ص× ا ضا الطیالسی (۷٢۲۷)ء‏ وعبد الرزاق (۹۲۷٦۱)ء‏ 
وابن أبی شیبة ۹[ 4۴/ ۳ امت /١‏ ۲۲۸ء۲۳۳۴ والخاری 7/4 ۳۲ و۱۳۹ 
و٢‏ / ۱۳۱وۂ / ۹۸و٢٢٢‏ و٥‏ | ۲۳و۸ /| ٥٥٢ر۹/‏ ۱و۱۷ء ومسلم ۱/ ٣٣و٣۳‏ 
و٦‏ / ١۹ء‏ وآبو داود )۳٦۹۲(‏ و(/۷۷٦٥)ء‏ والترمذی )۱٥۹۹(‏ رز( ٢٢٦٦۲)ء؛‏ والنسائی ۸/ 
۷ئ" وفی الکبریء لە )٢٢١٢(‏ و(۹٤۸١٢)‏ و(٢٦۱۱۷)ء‏ وغیرھم من طرق عن أبي جمرة 
نصر بن عمران: عن ابن عباسء وہو حدیث وفد عبد القیس الطویل؛ والروایات مطولة 
ومختصرۃ . (بشار). 
فتح الباريی ۱/ ۱۷۹۔ (بشار) . 


۷ 


کڈ ان کک و ۶8 الہپ یسل 


0 یکن ھذا أُمِرَ استحباں؛ بل کانوا یروىه تا شرْعیاً فی أعناقھم 
لقوله ےئ : : لوا عنی ولو آیة یرون کتمانٌ الم معصیةً کبیرةٌ لقوله تعالی : 
2 ان اَل یکشوں مآ الما ِقَ الَْنقَتِ وَأ دی بن بد مَا بلکة للتایں فی الکتب أزارک 
1م مولعم دنت ە [البقرۃ : ۹] وھم الذین کانوا یروون عن رسول 
اللہ ل2 قولہ: : امن سُثل عن علم فكتمه؛ جم یوم القیامة بلجّام من النار)٢١٢.‏ 
وکانت نتیجة ذلك أَن بعض الصٌحابة حڈّثوا عن رسول الله پل وھم في سُکرات 
الموٴت خشیة أن یَشملھم وَعید الکتمان . 

وإضافة إلی کل ھذہ الاأمور یجب ألا یغیب عن الأنظار أن رسول الله 6 
- الذي کانوا یعتبرون أمرہ أمرَ الله عز وجل - قد رّحٌخ في نفوسھم خشیة الکذٍب 
عليہ وھو اي یردد قوله : (من کَذّبَ عليٗ مُتعمّداً فلیتبوٌاً مَفْعدہ من النار؛ وقد 
بَلُمْ من رواۃ ھذا الحدیث من الصّحابة کثرۃ ال نظ ہیا امہ ارتا 


ثم إنه کان ھا 2-7 من الناحیة القر انیة ارتا فالإیمان والیقین الذی 


آُصف بە ھؤلاء الصٌحابة رضي الله عنھم لم یکن من الشُنْکن معه الجرْأۃ علی 
مثل ھذاء وکیف یُتوقع الکِذب ممن انٌصفوا بتلك السٌّیرۃ العالیة ! وقد علموا أن 
ِسبة أمر ما إلی رسول اللہ پل هو زسٗبتہ إلی الله عز وجل: والافتراء علی الله 
ار طلیَ کما وَرّدَ ذلك فی الایات الکثیرۃ فلم یکن یَتصوّر من آمثال ھژؤلاء 


-7 حدیث صحیح من حدیث أَبي ھریرۃ رضي الله عنه . أخرجه الطیالسی (٤٢٥۲)ء وا‎ (١) 
)۳ ٣٥٣( وأہو داود‎ ("٣ و۸‎ ٦۹۹و‎ ۳٤٣٤و‎ ۷٠ شسة ۹/ ذف" واخیر ۲/ 83 و‎ 
۰ء( والبغوي‎ ١ /۱ وابن حبان (۹۰۵) والحاکم‎ )٢٦٢( والٹترمذدی (۹١٢٦۲)؛ وابن ماحه‎ 
من طریق عطاء بن أبي رباحء عن أبي هھریرة بھە مرفوعا.‎ )۱٢٤١ فی شرح السنة‎ 

وآخرجه ابن ماجه )۲٦٦٢(‏ من طریق محمد بن سیرینء عن أَبي ھریرةۃ بھ مرفوعا. 
زنکار): 

)۳٣(و و(۳۱) و(۳۲)‎ )۳٣( حدیث متواتر مروي عن عدد من الصحابةء فانظر الأحادیث‎ ٢( 

و(٣٤٤)‏ و(٥۳)‏ و(٦۳)‏ و(۳۷) من سنن ابن ماجە بتحقیقنا . (بشار). 


۲۸ 


الصٌحابة الذین آمنوا بھذا القرآن أن ینعگدوا الکذب علی رسولھم الحبیب و 
لذا نری بعض ھؤلاء الصّحابة أنه کان إذا جلس لیحدّث عن رسول الله وا یبدا 
حدیلہ بقول النبی چا : او کت فا مُعمّدا فلیتبوا 7ج مخ التا رآ خی 
بُجدّد فی نفسه شعور المسؤولیة نحو ھذا التاریخ الخطیرء فقد ذکر الإمام أحمد 
ابن حنبل'''عن راویة الحدیث أبی ھریرۃ رضي الله عنه أنە کان من عادته أنه 
شی و کاه بات :ٹول قال رسول الله الصادی المصدوق آبو القاسم ہلا : (مَن 
کَذبَ علیٌ مُتعمّدا فلیتبوَاً مَفعدہ من النار). 


ومع هذا کلهء ینبغي أن نتذگرَ أیضاً أُنَّ النبي قلُ عندما کان بُعلُم أصحابہ 
أمراّء أو کان یعمل أمامھم عَمَلاء کان یأمرھم أیضاً بحفظه والعَمّل بەء ثم لا 
یکتفی بالأمر فحَسْبء بل کان یراقبھمء حتی يَعْلم إلی أَيٌ مَدّی قاموا بامتثال 
أمرہ. والمثال التالي يُقَدُم لنا صورۃ واضحةً لاعتنائہ ُ ہأمور الدین البسیطةء 
ومن هذا یمکننا أن تَعرف مدی اعتنائە بِمُھمّات الدین والأمور الأساسیة للشریعة 
الاسلامیةء فقد حدث أن عَلمَ النبی پل أحد أصحابه الذعاءء لیقرأہ قبل اللُوْمء 
ثم أمرہ أن پُعيدَ عليه لمات ھذا الذعاءء فلمًا بَلُمْ إلی آخر الجْمْلةء وھهي: 
(منتُ بکتابكَ الذي أنزلتَء ونبئّكَ الذي أرسلت) غیّرَ لفظة ١نبيّكَ)‏ بلفظة 
ارسولك)ء وھما لفظتان متقاربتان فی المعنی؛ فقال لە: لم أعلَمِكَ ھکذاء 
اعد کما عَلَميْك'''. ومعلوم أن حُکُم العاء قبل اللُوْم لیس کالأحکام الشُرْعیة 
العی تندرج تحت القررضیة والوٌجوب؛ء ومع ذلك بلغت عنایثه قلُ بە إلی ھذا 


7 


الحد . 


)١(‏ المسند ۲ / ٤٤١٦ء‏ وإسنادہ حسن؛ کلیب بن شھاب الراوی عن أہبی ھریرةۃ صدوق حسن 
الحدیث . (بشار). ٰ 

/ ۱۰ حدیث صحیح من حدیث البراء بن عازب . أخرجه الطیالسي (۷۰۸)ء وابن أبي شیبة‎ (٢) 
و۲۹۳ و٦۲۹ و ٣٠ء والبخاری ۱/ ۷۱ و۸/ ۸۰ء ومسلم‎ ۲۹٢۲و‎ ۲۹۰ / ٤ وأحمد‎ ء٦‎ 
والترمذي (٣۷۰٥۳)ء والنسائی فی عمل الیوم‎ ء)٢٠٥١٥(و‎ )٢١٥٥ واآبو داود‎ ۷ 
واللیلة (۷۸۰) و(۷۸۱) و(۷۸۲) و(۷۸۳) و(٣۷۸) و(۷۸۵)ء وغیرھم من طریق سعد بن‎ 
عبیدةء عن البراء . (بشار).‎ 


۹ 


وکان من عادتہ قهُ - کما وَرّد في البخاري'''“۔ أنه کان إذا کلم بکلمة 
أعادھا ثلاثاء وکان الغرَض منە ھو ذاك غالبا . 

ابا یا شال بمراقبتہ لا أفعال الصّحابةء فَکلنا یعلم حدیث المُسيء 
ہلان فقد صلی رجل أمام النبی گا وأتی بأرکانھاء بے 
والشُجودے غیر آنه کان مُسرعاً في أداٹھا ٠‏ فلمًا جاء إلی النبی او س سمعه یقول لە: 
ں۔نارا 0 . فآعاد الوٗجل الصّلاةء غیر ان لم يُسَلّھا بحیث یکون 
مُتمثاد قوله وکا : ١‏ صلوا کما رأیتموني أَصلّي۷ وع ال الثالثة علمہ گلا 
کیف پبُصلَي ٠‏ فصلّی کما کان ینبغي لە أن يصلَي. 

0 ولک الین 
آراد منھم رسول الله قل أن یکونوا مؤرّخین ورواةٗ لحیاته الکاملة ظاھرةٗ وباطنۂً 
من کل جھة لم یکن لیْدَعٌ مُراقبتھم فی مثل ھذہ الأعمال . 

فھل یُوجد رر کن ا سام قام صاحبه بمراقبة مؤرژخیه ورواته علی طریق 
اأدائھم وروایتھم إلی هذا الحَد؟ 


)١(‏ الصحیح ۱/ ۳٣‏ و٥۳‏ و۸/ ۱۷ء وهو من حدیث انس بن مالك عن النبي قَء وانظر تمام 
تخریجه في تعلیقنا علی جامع الترمذي (۲۷۲۳). (بشار). 

۶۷۷ 7/۰۳۳ وھو حدیث صحیح من حدیث ا ھریرة رضي الله عنه ۔ اآخرجهە‎ )٢( 
والبخاری ۱/ ۲ و٢٠٣ و۸ / ۱۹ء ومسلم ۲/ ۰ء وأبو داود (٥٥۸)ء والترمذی‎ 
من طریق أبي سعید المقبري عن‎ )٢۹۰(و‎ )٦٦٤( (۳۰۳)ء والنسائي ۲/ ١۲٢۱ء وابن خزیمة‎ 
أبی هریرةء بە مرفوعاً. . وانظر تمام تخریجه في تعلیقنا علی جامع الترمذي . (بشار).‎ 

(۳) ہذا قطعة من حدیث مالك ؛ بن الحویرث رضي الله عنه عند البخاري ۱/ ٥٦١‏ و۸ / ۱۱ و۹ 
/ . (ہشار). ٰ 


العوامل الطبیعیة لتَدُوین الحدیث 


غلة کائٹ میزات تذوین اللحدیث الخاصة الأصلیة ال تع وض رتا 
أجزاء التاریخء ولکنھا لا تنتھی إلی ھذا الحَدء بل ھناك عوامل طبیعیة آخری 
تتٌصل بتلك الشخصیات٠‏ الذین بأیدیھم تمٌ بناء هذّا الصَرْح العِلمي المُذ٘هش . 

وقصدي من ذلك أن دَعُوۃ القران الکریم ودَعُوۃ النبي قلُ قد نفخت في 
تری :ماد لے وَالعتلف روح اا2 اَعترددی : اعدالت كیا حركة 
رحاطے فصاروا بحقٌ صورۃّ کاملةً لما عَبّر عنه الشاعر مَوْلانا (حالي) رحمه الله 
تعالی في آبیات باللغةۃ ا020 : أکانت تلك صاعقة ہیی 
شَقاً جدیدا>. 

وھذا الذي یقول عنە الکاتب المسیحی (کادفري مکنس): (ینبغي ان یتذکر 
المسیحّون أن اللٌشوۃ التيی أُوجدتھا دَعُوۃ محمد (لي) فی نفوس أتباعہ لا توجد 
فی أتباع عیسی عليه السلام الأوائل) . 
ٴ 7571 الا 00ا ای ام ا اکر 
آنە لم یوجد مثال لھذہ النّشوۃ في الماضيء ولن یوجد لھا نظیر فی المستقبل . 
00ا 7 6ری رہ ھی ری ا ای یی کت ا 
رضي الله عنھمء وھولم یُسلم بعد وذلك في صُلح الحْدَیِْیة حیث یقول: : اي 
فقوم والله لقد وَفْدتُ علی الملوك؛ وَفْدتٌ علی قَیٔصر وکشٰری والتٌجاشيء دا 
ما رأیث مَلکاً قط يَُظمه أصحابُہ ما بُعظم أصحابُ محمدِ محمداء واللہ إِن تتَكُم 
تار الا وقعت في کَفٌٗ رجل منھم؛ فدَلَكَ بھا وجھۂ وجلذہء وإدا أمرهھم 
ابتدروا آمرہء وإذا توضاً کادوا یقتتلون علی وَضوئەء وإذا تكلَمَ حَنَضوا أصواتھم 
عتاعیا تخحٹرت ات اک تا ۲۱۹۹۷۸ 

2 تم میدیوںہ ا "" 7 جت وو ہا ضر اُن 


)١(‏ صحح البخاري ۴۳ / ۲٥٢‏ ۔٢٥۲.‏ (بشار). 


- 


ویتجادلون عليه کما بلغ من حُبُھم أن عُبیدة الناجي لگّا وَجَدَ شعْرة لرسول الله 
ا عند خادمه نس بن مالك رضی الله عنه قال: 0 0 
اأ٘حبٌ إِلىٌ من الدنیا وما فیھا). 

. فالذین حالھم ھذہ في حْبھم لرسولھم کی کم یکون اعتناؤھم واہتمامھم 
بحفظ سیرته وحیاته الطيّة المبارکة! وقد وَسّد إلیھم حفظھا وتبلیغھا. فمن 
کانت شمْرة رسول الله قلٍُ عندھم خیرا من الدنیا وما فیھاء فماذا تکون منزلة 
أقواله وأفعالە للا عندمم؟! 

لاحظوا ھذہ المشاعر المُتدفْقَة للصٌحابة رضي الله عنھمء ٹم فگروا أیضاً 
7ر کو کک وا وت ا ما و کل 
شغل عَقَلي اخر سوی القران الکریم . وکلنا يَعُلم تاریخ ارب قبل الإسلامء 
كاثت بلادھم ۔ قبل حدوث ھذہ الیقَّظة الفکریة ے ےن ااتناغل العطلمة 
والعَقَلیةء التی کانت لھا صِلة بالحضارۃ والمَدنیة عامة . 

ولست من الذین یقن في أیام الجاھلیة ان حال العَرّب کانت مثل ثیران 
الھندء لان الذین یعلمون حال قریش ء بل حال بعض القبائل الآخری الصحیحة 
لا یمکن أن یقبلوا ھذہ الفکرةء کما سیأتی تفصیل ذلك فیما بعد . 

ٹم إن تفسیر ٦‏ الٰجاعلیة؟ بأنھم لم یکونوا یعرفون القراءة والکتابة یخالف 
اصطلاح 20 سے اقآ الکریم. والذي یفھم من ١‏ جاھلیة العرب) مذا 
المعنی لا یعرف الحقیقة . 

والحیٌ ان حال العرب في القراءة والکتابة عامة لم تکن مختلفةٌ عن حال 
المُڈن نصف المُتمڈنة. أعنی من ذلك أن مھُنة القراءة والکتابة فی کل بّلد وفي 
کل أمة فی العصور القدیمة کانت مختصَةٌ بأناس مخصوصینء وکان عامة الشعب 
لا يَهتون بذلكء فکانت ھذہ المهُدة تختصّ بالژھبان والقََاوسة في بَلكٍ 
وبالأحبار فی بَلَد آخرء فإِن لم تکن حال العرب تشبھھم تماما فلربما کانت 
اأُقرب إلی مثل ذلك . 

وسوف أَذكر باللفْصیل أنە کان هناك جماعة من الْعَرَب کانوا یقرؤون 
ویکتبون؛ ولم تکن ھذہ الحال قاصرۃً علی الرٗجال والشُرفاء بل کانت ھناك 
بعض التّساء والمَوَالي ممن کان يَمرف القراءة والکتابةء ولکن لا شكّ أن ذلك 


٦ 


کان لا یتعڈٌی أفراداً معدودینء ولم یُوجد لقوی العرّب العَقْلیة والفکریة غذاء 

اکٹر من ذلكء وإن وُجد فکان في غایة النَتاطت وکان من أَهمٌ مَشاغلھم ال 

یفتخرون بە او َھُجون بە عَدُوّمم وکان لھم إلمام بالآنساب 7 وغیر ذلك 
من الأشیاء الفتّیة البٔسیطة المعدودةۃء وکان یمارسُھا بعض الأفراد . 


جو 1 ' معیار رت َخ ا کا کت لم مہ أعمالٗ 


اق ٹر الگ وک راکٹرد رابتاتر اشائ 
ہی العرّب في غایة تس رو زالوٹیں مو نفیة ي2 کک 


کر العادیة عندعم ٦چ‏ ۰" وقد بلغ عم الیُْري غاپئۂ: دفيی 
ھذہ الظروف عرض علیھم القران الکریم وسیرة مُبلغہ قللِ فيی صورۃ العلم 
والفنَ. وکان طبیعیاً ان تنشأ الدُرجات العلٔمیة في هذہ البیئة حسب صِلّتھم بھذا 
العلمء فکانوا لا بد لھم فی ھذہ الظروف  .ٍِ ٤٤٦‏ ۰ھٰھ 
ویغوصوا في بَخْرھماء وقد حَصَل ذلك فعْلا . 

ولو اأضفنا إلی ذلك حال العرب الاقتصادیة فی آیام الحَاعلةلَعَدتا أنھم 
کانوا فریسة للففر والجوع والشدائد یتحگّلون المَّشّقّات في سبیل الحصول علی 
اسباب العَیّش الضرِوزیةء فضلاً عن أسباب الرٌاحة والرّفاهیةء ویَتّضون أعمارھم 

ای الپ لس الصحاری دالظازلفت سے پطارا غای علی القلیل من الطعام: 
وفی أُيٌ صورۃ کان . ولکن جاء الإسلام فأأحدث ثوْرۃ في توا ھم المَعْنویة وطلبھم 


یئ پ ‏ آخری 020 الجرداء فی مدة نحو عشرین 


رپا سب ےرت خرت بس امت 
فقد وردت علیھم خزائنْ کسٗری التي کانت اجتمعت في خزائٹھا عدة قرونء 
وغنائم مصر والشام وتلك جات التاریخیة ادِیرانیة المشھورة (لِساط 
کسُری) التيی کان مقاسّھا سٹتین ذراعاً فی ستین . رظ ات مناظرھا المختلفة 


جک اھر سم جا راز کریمة, وذلك 9 لکسری امرتع 


۳ 


یُدخل فيه رآَسَه. کل ذلك یَرد من کل مکان إلی المدینة المُنورۃةء ویجتمع في 
المسجد النبوي ؛ 7000000 


ى 


ری الله عنه ْزسل إلیه ال قي عام اتی الڈی رق فی قخط شدیث أَجابہ 
قائلا : ×إني مُرٴسل العْلّة إلی دار الخلافةء یکون أول جَملھا فی المدینةء واخرھا 
یکون دَنَبُھا فی یدي). 


وھذہ کانت تَروۃً مُوقَّنڈُ ولکن الأهمٌ من ذلك أن البلاد التی فتحت من 
الحجاز والیْکن والبحرین والعراق والشام ومصرء والتي بلغت مساحتھا مثات 
الالاف من الأمیالء کانت مُهْظمُھا ۔سوی بلاد الحجاز - منابع_ الثروات 
والأًموال . فاول کتاب وَرَهَ إلی أمیر المؤمنین عُمر بن الحطابٍ رضي الله عنه من 
عامله عَمرو بن العاص رضي الله عنە يَصٍفٌ فيە أرض مصرہ یقول فيه : ×إن الله 
تعالی فتح علینا اأرضاً بیضاء کاللّوْل ثم سوداء کالعَئبر؛ ثم تخضرُ کالماس؟. 
ومعظم ھذہ الأراضي قمّمت علی أصحاب رسول الله 8ل ضیْعات لھم. ومن 
یستطیع أن یقڈر ما کان يَردُ إلی بیت کل صحابیٌ من مَوارد ھذہ الضیْعات 
بالإاضافة إلی التّائم . وتفاصیلھا مَوٴجودة فی کَتُب التاریخ والخراج . 


ودای اوس کا ا و کو رحس دک 
ک0 ووَبَة في البخاری' زی ررضي الله عنه کان قد ا: رارسا یب 
رضي الله عنه تسلَمٌ قیمتھا ملیوناً وست مثة لف درھم . والژیر رضي الله عنه 
۔الذي لم بترك عَلفه درهماً تَقْدا لکثْرۃ إنفاقہ في سبیل الله 8ك عن العقار 
رالھر طاثارت قش کیا جاء فی البخاري)'' بخمسین ملیوناً ومئتی ألف 


درمم 


)۲( الصحیح ٤‏ / ۱۰۸. (بشار). 


٤ 


وأما ما ترکه عبد الرحمن بن عَوٴف رضي الله عنه فحسابه صَعْب وطویلء 
ولکن یمکن معرفة مدی وع آنه آوصی عند وفاتہ ان بُتطی کل صَحَاييٌ بدْريی 
من ثُلّٹ ماله أربم مئة دینار . وکانوا نحو مئة صحابئ لٌ بدری . 

وکان الصٌُحابة وأولادھم قد بلغ من حالھم الاقتصادیة أنھم کانوا يتصّدقون 
بالمَلایین وہمثات الالاف في ان واحد علی الفقراء أو أقاربھم . وقصص سُخائھم 
کثیرةٌ في كت التاریخ نترکھا عَشْیة الإطالة. 

وبالجَملة فلیس غرّضي هو بیان تفاصیل ثروات ہؤلاء المؤرّخین رواۃ 
الحدیث ومواردھم المالیة بل قَصّدي من ذلك أن نلاحظ أیضاً مع الممیزات 
السابقة حالھم الاقتصادیةء فتَمْلم کیف مَيًا الله عز وجل لھؤلاء الصّحابة الوَسَائل 
المتعدّدۃ لإرواء غلیل الجلم وشوقه الذي أوجدہ الإسلام في نفوسھمء وإن کانت 
لوت کر المال والمَتاع أن حَذّث في الجیل الثاني والثالث الف في الحیاۃ 
۰ بت00 ولکن الذین نتكَلَمُْ علیھم کانوا قد بَلَغوا في الین والحخْلّقَ منزل عُلیا 
ببَرکكة صضحبة النبي آَلٍ بحیث لم یکن في الإمکان أن ینزلوا عن مُسّتواهم هذاء 
وحیاتھم خیر شاھد لذلك: فبقیت مصارفھم کما فررھا الإسلام ولم یغلبھا 
تَرَف وکانوا سابقین إلی الخیرات؛ فھذا عبد الرحمن بن عَوْف رضي الله عنه - 
الذيی سبو ہی تت تا گان تہ کی من سا0 دای امو ری وقد بلغ 
عَد من أعتقھم نحو ثلائین لف عبد. وھکذا کانت حال غیرہ من الصّحابة رضي 
ال خنوم وکان أکثرهھم - وخاصة الذین یشتغلون بتَعْلیم الکتاب وتڈوین المُنَة - 
اُنابوا عنھم الوکلاء یقومون بتنظیم مواردھم المالیة ورعایتھا وحسابھاء وھم قد 
تفرٌغوا للعلمء ولم یکن مَمُھم سوی ذلك. 

زرڑا کال اکتر-' ساف الع اعد اللہمب ضاس رضی اللہ فنی ا کات 
فوق ھت ماف سس ا اکر اہ مامت حالف لا 
مُناسبةء جاءہ مرة رجل فقال لە: إِن لي عليك حَقَاً! فقال: ما ہو؟ قال ا کنت 
قشربٌ الماء علی بئر زَمزمء وتقم الشمس علی وَجُھك: ٠‏ فجعلث عليه الظُلٌ 


)١(‏ ذکر الإمام القاضي أبو یوسف في 9 کتاب الخراج) أن غنائم فارس التي کانت تشمل الجواھر 
واللالیء والذھب والفضة لگا وُضعت أمام عُمر رضي الله عنە بد یبکي ؛ فقال : ١إذا‏ أعطیت 
اعد الأشباء ظھرت فیھم العداوۃ والیغضاء) . 


٥ 


رتا قال : سو بات اصضاتت فنادی نکی فقال "٦‏ 1" 
الان؟ قال : عشرة آلاف درھم فضة ومٹتا دینار ذھب . فقال عُبید الله رضي الله 

: أغْطھا کلھا إیاہ. جو شی وش کاو می ھی 
الله عنھما کان ین ماله فی تر الیم فقد أخرج البخاری'' او تد ای 
جِمْرة 077 207 و کت 
دزسہ وکان ھذا عندما تصدٌی رضي الله عنە للذریس والتعلیم أما حاله عند 
تعلّمہ الم ۔ مع هذہ الوسُعة المالیة - فھو یحدثنا عنھا فیقول : کنٹٌ لات تي الرٌجل 
فی الحدیث . ھا ام و و س0 الله گل ناجدہ قائلا (أی : 091 
فأتوسّذٌ ردائي علی بابەء تسفي الرّیح الٹراب علی وَجُھي حتی یخرجء فإذا خرج 
قال : یا ابن عَمٌ رسول الله ول مالك؟ فاقول ہس بی سے چا 
۶۲۷ ة75 :7:0 و۸ فیقول : ما , بعثت إلیٌٗ حتی اتیك؟! 
فأقول : أنا أحق أن اتی إلیك'''. 

إِن الجھود التي صرّفھا الصحابة والمتاعب التي تحمّلوھا ھم وتلامیڈھم 
التابعون وتابعوھم والائمة من بعدھم في تَذُوین مذا المْنٌ. سوف نفصُلھا فیما 
بعد وإنما عَرَضُنا من تَقْدیم المثال السابق لعبد الله ؛ بقٌْغان رغی الل ما 
أ سِعَة المال والعَیٔش لم تشغل الصٌحابة رضي الله عنھم في القرٌف والاَعَةء بل 
کان اکثرهھم ینفقون آکثر مواردھم في خذمة الم . ولو ردنا ان چو 
التضحیات المالیة المحپّرةۃ للعقول التی قدمَھا الصٴحابة ومن بعدھم في خلمة 
لم الحدیث وتّڈوینە ونَٹرہ لاحتاج ذلك إلی مَقالة مُستقلَة ولکن قصدی الان 
ان أَوجّهَ العقول إلی أَنْ من أَهمٌ أسباب حفظ ھذا الجزء ء من تاریخ العالم فی عصر 


(١(‏ الديی فی صحیح البخاري ۰۵٥۵ / ٢‏ ۔ ۱۷٦‏ عن أبي جمرة نصر بن عمران الضبعی قال: 
تمتعثٌ فتھاني ناس فسأَلتُ ابن عباس رضي الله عنھما فأمرني فرأیثٌ فی المنام کأن رجلٗ 
یقول لي : حج مبرور وعمرۃ متقبلةء فأخبرت ابن عباس فقال : سنة النبي قَء فقال لي : اقم 
عندی فأأجعل لك سھماً من مالي . قال شعبة : فقلت : لِمم؟ فقال : للرؤیا التي رأیث . 

فلیس فی هذہ الروایة ما ذکرہ المؤلف رحمہ الله . وانظر فتح الباري ۵٥٥/۳‏ . (بشار). 

(۲) ویری البعض أُن أبا جمرۃ کان یعرف الفارسیةء فکان یترجم کلام ابن عباس رضي الله عنھما 
إلی من کانوا لا یعرفون العربیة . ویمکن أنە کان یفعل هذا وذاك . (من المؤلف). 

(۳) السنن للدارمی .)۵۷٦(‏ 


٦ 


الصٌّحابة رضي الله عنھم هو فراغ بالھم من فکر المَعَاشء وھذا هو الحق؛ لآن 
العَمّل الذي بی یتم في جو الفراغ والھدوء لا يُوقُمْ مثله في جو الاضطراب والحیرۃ 
الا الله اسکثنائ اتل تو آن لاحات تا افلب ء لان صلة ھذا 
الِلم لم تکن بأفراد معدودینء تو ہی تپ یی ء المختصر 
البٌّسیط من التاریخ مثات الالافء کما ستعرف قریباً ولکنني لم أزل أبحث في 
أحوال رواۃ ھذا الحدیث الأوائل (الصٌُحابة رضی الله عنھم) وخصائصھم . 

وأما میزۃ رواۃ هذا الحدیث العَدّدیة فاری أنھا لا تَقلٌّ أھمیةً عن بَتبّه 
نترفل ال تقر الطرثک ان لان کا او ان 
الف بحیث إنە من الصُعْب أن یُوجد لھا نظیرء افاریخ تمہ یں ي 
ای الآخری أیضآ. یقول الدکتور اق کور اف مرگ المشھورة : الم ُوجد 
ولن تح أُمة فی العالم أَوَخَذوا فنَ اأُسماء الرجال العظیم غیر المسلمین ؛ 
وبفضل ھذا الفنٌ یمکن معرفة أحوال نصف ملیون شخصیة الیوم). 

ای می ا ال ھر رق ٹر ولکني أریڈ 
الان أن الخ نظ رکم إلی عدد مُورّخيی هذا التاریخ الأصلیین وکیْفیاتھم 
المختلفة . 
عدد رواةۃ الحدیث الأوائل : 


ومن الإنصاف ان نقول: إن ترُوۃ التاریخ التي بأیدي دنیا العلم الیوم؛ 
والتی تنفق الحکومات والشعوب ملایین الملایین من الرُوبیات سنویاً علی 
تلیمھا وتعلمھا في الجامعات والمعاهد وعلی نشرھا وطُبُعھا وتڈوینھا فی دور 
اتااف والمَطابع تَعْعبر علوافسرف تب اعاہ قفا ارد ول 
شكٌ آنھا خذمةُ علمیة عظیمةُ . ولکن لو تفقٌدنا هذہ القرُوۃ الِمیة والفَتَیةء سواء 
أکانت قدیمة ام جدیدةء ٹم ألقینا القٌظرۃ واعلی ای جڑہ سن افاریخ) ونری کم کان 
عدد رواة ھذا التاریخ أو من دوّنوہ فی البدایة؟ وبغخض النُظر ا انی 
البدایة ۔ ان وجود المؤرّخین الذین شاھدوا هذہ الوقائع مسألة مُعقّدة بنفسھا. 
ولو فرضنا أن نجد نظ ۔ جزءآ من ھذا التاریخ الذي یمکن ان نقول: 
اف فاظارہ وسلَمنا أیضاً أننا عَلمنا مکانتھم العَفْلية والحُلقَية بای وسیلة من 
الوسائل ہت ونتر سیت مَاعلاً مبلا عد افغارفیح۔ر اکن مم ذلك او سلمنا آلہ 


۷ء 


وجد ذلكذ فمن الصُعْب أن یتجاوز عَذّد رواۃ ھذہ التواریخ واحدا أو اثنین حَسْبَ 
ما أَعلمٌ أو أظنُ ہے وم وا اور تو سر رای 
لوْحةَ القبور القدیمةء أو عُمُلاتِ قدیمةء أو لَوٴحا حَجریا أو مَعْدنیا ار 
أو شیئاً من ھذا القبیلء وآکٹرھا ثقةٌ من کان سَجّل حیاته بقلمه. نع 
المذکرات القرارات ور قش مت ا الحاضر ! ولو سلّمنا اع تا 
ھادات بعض معاضریه فمع ذلك کلە لا تَْدو هذہ المُذکرۃ و امیقستا تا 
بیانا شخصیاً. ومع اللُقة بحاله الحْلقیة فشُبلُ التّسیان والخطأً مفتوحةُ علی العَقْل 
الشخصي . 

ولکن تعالوا الان تُلْعی النٌظرۃ علی ھذا الجزء الممتاز من التاریخء الذي 
٭٭ (الحدیث)! کر کان عدد مُوْرّخیه ورُواته الذین شاھدوا وقائعه بأنفسھم 
ورأوھا بأعینھم؟ ولا نبحث الان عن حَلّقات سِلْسلة الرٌوایة المُتأخرةء بل نبحتُ 
عن حلقتھا الاولیء أي الذین اٹ و کرا اکس کے مت لرنج ور ازما بیس 
ولم تکن نَظرتُهھم إلیھا نظرة اتا بل کات ظط ا إلی رسولھاء ا نظرة 
اہعات وسول الله کو المحاتیہ لی سد رسرل ال گلا الذی گلا 
بروایتهء وحَمّلوا مسؤولیة تَبْلیغه . 

سرارم وق کن عَدد ھڑلاء؟ سُثل عن ذلك إمام ذ فِنٌ الڑجال اہو زرعة 
و (ّوفي النبي قّ ومن راہ وسمع منە زیادة علی مئة ألف إنسان 
رو را کلپ جیے عب ھا رت ت7 

ولا یخفی أن أبا زُرعة'” رحمہ الله تعالی لم یی عَدّد کل الصّحابةء بل 
بین عَدّد الصّحابة الذین رأوا النبي و ٹم رووا عنه شیئا. 

فالحدیث ۔ الذي هو جزء من التاریخ - هل عَدّد رواته الأوائل ھذا عدد 
بسیط؟! إِن الناس عامة یسمعون ھذا العَذد کری را ھا کو رن 
(ہضڈھا 5 تتيئنْ الأشیاء؟ فھناك ذخیرۃ ات التي إذا استطعنا أن نقف علی رواتھا 
الأوائل فمن الصغغب جداً ان تخارة عذدھم امثیح او ثلاثة. ولیست ھذہ حال 


. في الأصل : اعلي بن أبي زرعة٤ء وھو خطا بین ء کأنە سبق قلم من المؤلف (بشار)‎ )١( 
.۳ /١۱ةباصإلا‎ )۲( 
. سبق قلم المؤلف فکتب (ابن أبي زرعة) (بشار)‎ )۳( 


۸ 


التاریخ فحَسٌب؛ بل ھي حال الوثائق الڈّینیة عامةء التي یعیش علیھا ملایین البُّشر 
حیاتھم الینیة . 

لاحظوا! أین روایة لوقا ومرقس وسنجی''' (العربه جي) من شھادة آکثر 
من مثئة ألف شخص شھود العین! 

ٹم لا یخفی أن الوقائع التاریخیة العامة - کما قلتُ سابقاً۔ ھي مجموعة 
الاشاعات المعتیرَ5) ومن جمَعھا ودوّنھا لا یتجاوز عددھم اثنین أو تُلائة . آ 
لیأخذوا صورته الصادقة علی ما کان علیہ پل . أین نسبة الٹراب من المّلاأ 
الأعلی؟۱ ثم ماذا یکون تأثیر عَدّد ھؤلاء الوٌواۃ علی الرٌوایة؟ یمکننا أُن نمُھمه 
بأدنی تأُل. وھذا هو الذي نتناوله فی الاتي . 
أثر کثرۃ الرژواۃ علی ثقة الژوایات : 

من المعلوم أولا: أنە لا یمکن لفرْد و فردین ن أن پُحیطا علماً بھذہ الوقائع 

کلھا ولکن یمکن ذلكَ إذا کثر المشاهدون. وإذا اأضفنا اڈ ان ھمڑلاء 
ال وَاۃ 'لیسڑا ےا" فقط بل تشارکھم في ذلك النساء ا فتصہح دا ة 
الإحاطة أوسع . فلو کان رواۃ سیرة النبي پل رجالا فقط لوصل إلینا من سیرته ما 
له صلهُ بحیاتہ پا خارج البیت؛ ولبقیت سیرثّهُ الشخصیة داخل البیت مَسْتورة) 
ولم تصل الا اَحکامٌ ات لگ من المسائل اھ تختصل ۳" دوںن 
الڑّجالء ولک الجمیع یعرفون أَنْ کل ناحیة من نواحي حیاتہ قلُ الظامرۃ 
والباطنة لم تکن مَسٗتورةٗ عن أحد. وکان من نتیجة کثرۃ الژژواۃ وأقسامھم المُتنوّعة 
ان یعترف العَدُوٌ قبل الصّدیق فیقول : ٢‏ إن ھھنا ضیاءَ الیوم الکامل الذي یقع علی 
کل شیی ویستطیع ان یصل إلی کل شیء6 . وھدذہ شهادة تیاسشرر اوت٢‏ ال 
صرّح بھا فی سیرتہ پل ص ۱۰۸. 

أضف إلی ذلك أیضاً أن الله عز وجل کیف وَفَق أصحاب الأدیان المشھورة 
انذاك من الیھود واللٌصاری والوثنیین والمجوس للاِسلام وجَمَعھم فی ھذہ 


)١(‏ لوقا ومرقس وغیرھما ھم رواة أوائل للأناجیل المختلفة . أما سنجی وھو اسم لعرّبه جيء 
الذي هو الراوي الوحید لکتاب الھندوس المشھور اغیتا) عن سري کرشن . وبناء علی روایته 
یعتبر الھندوس اغیتا) کتاہا سماویا . (من المؤلف). 


تدوین الحدیث / ‌ ٤‏ ۹ 


القریة وَسٌط صخراء العربء فاجتمعوا حول النبي 8ل لان الوحُْي الذي جاء بە 
کان لە أَتر بالعغ فی الأدیانء فکان لا بد من وجود من یعلم تلك الأدیانء حتی 
یعرفوا حقیقة الإسلام. وقد مَيٌا الله سبحانه وتعالی کل ذلك من الداخل 
والخارجء ولا حاجة إلی تفصیلہ لأنه لا یخفی علی أھل العلم عامة . 

ومن اَهمٌ فوائد کَثْرۃ الٌواۃء الذین شاھدوا بأنفسھم تلك الوقائع أنْ صار 

من الممکن وبٔهُولة إزالة الفهُم الخاطیء ء إٰذا وقع فیھاء وقد حصل هھذاء ویعلمّه 

طذب الَحَدیت: ‏ وفك اشار القران الکریم إلٰی هذہ الفائدۃ عندما ذکر الشْهادة 
فقال : ٭. ہے یٰ4 [البقرة : ۲۸۲. 

زس الظر ےنآ ك٥‏ کائیسل زی ارت علق آو رسک 
الکتےعب ‏ ا ےن تخرف وإن کان هذا لا پُتصوّر من الصّحابة رضي الله 
سس ما ذکرنا من صفاتھم وخصائصهم . ولولا خشیة الاطالة لذکرتُ لذلك 
أُمثلة . 

ومن المعلوم أیضاً ان عَدّد الصٌّحابة رضي الله عنھم الذي ذکرہ ہ اللإمام آبو 
زُرعة رحمہ الله تعالی لم یجتمع کلم عند رسول الله وچ في آِ واحدٍء ولم یکن 

من الممکن أُن یبقی ھذا العَدّد الضُحُم مع في کل مکان وفی کل ساعةء وإِن کان 

حصل ذلك فی حجة الودا ٠‏ حیث اجتمع فیھا آکثر من مئة ألف صحابی؛ ولکنھا 
کانت حادثة واحدةء ولم یبلغ هذا المبلغ عَدّد الصّحابة الذین کانوا یُقیمون معه 
في المدینة المُنوَّرةء أو کانوا معه في المّفر والغزوات: ولم یتجاوز عدّد من کانوا 
معه فی الغزّوات عامة عشرین فا أو غَشرة الاف آو ضس اق أُو ثلائثة 
آلاف أو أقل من ذلك. وإِن کان عَدَد کبیڑ من المھاجرین والأنصار کانوا معه في 
المدینة . وإلی ھذا أشار کم٘ب بن مالك رضي الله عنە (الذي کان تخلّف عن 
وتقرك ووَرَدَ تفصیلهُ في البخاري)'' فقال : ٦‏ والناس کثیر لا یحصیھم 
دیوان) . 


وَبالعَيلتھ کات عَدَده غیر قلیل می الشواحرین والااضان 0 اجکٹرا 


(ہ۵١٦٤۲١۱].‏ (بشار). 


بالمدینة المُنوٗرةق ومن الواضح ا أنْ کل ھذا العدد لم یکونوا یحضروں فی 
) لآجل اشغالھم فکانوا یتناوبون . فلو کان عذد الرُواۃ قد 
انتھی إلی اثنین أو ثلاثة فھل کان من الممکن أن تجتمع هذہ الخیرۃ التي بأیدینا 
الو م؟ 
لیوم 


والحق أَن وجود آلاف الرٗجال والتٌساء حولە ل یمر لھم أن یحفظ کل فَرد 
منھم شیثاً من قوله أو فِمٰلہ ول . وکما التزم ھؤلاء واتخذوا قاعدۃ بن کل من کان 
لم ما في ین ھت اظریم الکامی الکامض پھر ۔کما هو أخاہ 
الغائبَ الذي لم یحضر مجلسە قلٍ فقد أخرج البخاري“ عن غُمر رضي الله 
عنهء قال: اکنثُ آنا وجار لي من الأنصار في بني أَمَّ بن زید - وهي من عوَالي 
المدینة ۔ وکنا نتناوب الٹُرول علی رسول الله 8ء ار تا تال ری فإذا 
5ھ اون اض وط وإذا نزل فعل مثل ذلك۶. فقد 
کائت الوسائل الاقتصادیۃة مََاودة فی فجر ارسلام فیضطٌ المھاجرون إلی ان 
یشتغلوا بالتٌجارۃ أو الصناعةء فکان عُمر رضي الله عنه یُششرف علی معامل اللَّسیج 
فی ھذہ القریةء کما کان لأبيی بکر رضي الله عنه معمل فی قریة ۷سٌْنْح) بُشرف 
عليهء وکان الأنصار یشتغلون في المزارع والیَسَاتین . 


ا 0 اق ا یں و ۳ 
وأعمالھم ونزلوا فی (الصّمٰةا المدرسة التي اقامھا لھم رسول الله گل نی 
المسجد النبوي . رکان ول وآغیا۔ اأمل المدینة ور ات طعامھم سس 
وکان عَملٌ مؤلاء (الطّادب) أنھم یتعلمون من رسول الله ا القران الکریم 
ویحفظون أقوالهُ وسُنَنّهء وقد أمنوا من فکر المَعَاش. وکان رئیسٌ هذہ الجماعة 
راویة الحدیث آبا مُریرة رضي الله عنہ؛ وکان یقول لِمَن کان یتعجّبُ من کثرۃ 
روایته : (إنکم تزعمون او اا2 کر :وف ظد رسرت الله ِا والله 
المَوعدٌ إني کنثُ امراً مسکیناًء أصْحبُ رسول اللہ پل علی ملء بٌطنیء وکان 
المھاجرون یَشغلھم الصّفٰق في الأسواق؛ وکانت الأنصار یَشْعْلھم القیام علی 


)١(‏ الصحیح // ۳ ر۳٣‏ / ۱۹٦-۱۹۰ / ٦و ۱۷١‏ و۷ / ۳٣‏ و٦۱۹‏ و۹ / ۱۰۹. وانظر تمام 
تخریج الحدیث في تعلیقنا علی جامع الترمذي .)۲٤٥٤٢٣(‏ (بشار) . 


مہ 


أموالھم!'''. رگا ھا ٦المسکاعلى‏ رسر لال گا سی وأنا یومئذ قد ززدت 
سی سی 9ت" وأدورُ معه بیوت نسائەء رفتن رعتو 
0ئ" 7 ارک 1اا ال اروا در تی اپب اوت نار 
نعل سی وقال أ٘بضاً 6۳ 
۷۹٣‏ ۰ 
ھکذا لازمَ دا الات وی ام سز الله من غیر أن يَلتفتَ إلی 
دم یکن آبو گزیر رشی الله عنہ رحدہ صاحب هذا لان بل کان بثله 
گئیروںت فھذا عبد الله بن مسعود رضی الله عنه الذی اشتھر ہین الصّحابة 
بصاحب التَعْلین والسٌواك والوسّادةۃء 0 - .0" وقد حضر 
من الَيمن -: کا ئآ رخل می امل بث :رسرل الله کلق لم نری من دخوله 
ودخول آمّہ علی النبي قلا'''. وقد تشرّٗف ابن مسعود بشرف عظیم بقوله : 
(إذنك علیٌ أن ترفع الحجاب وتسمع سوّادی۷٭''. 


٠٤ /۱ والبخاري‎ ء۲۷٤و‎ ٣٥٢ / ٢ حدیث صحیح. أخرجه الحمیدي (١١۱۱)ء وأحمد‎ )١( 
وابن ماجە (٢٦۲)ء والنسائي في الکبری‎ ۱٦٦١ / ۷ و۹ / ۳۳٣۱ء ومسلم‎ ٣٤١ / ٣و‎ 
من طریق عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج عن أَبي ھریرۃ. (بشار).‎ )۵۸٦۸(و‎ )۵۸٦۷( 

(۲) أخرجه ابن سعد فی الطبقات الکبری ۳٥۸ / ١‏ ۔ ۳٦٣‏ (بتحقیق د. محمد بن صامل 
لتق اار1 

()[. مر مسر مت نالعا 0 177100 رتا 

)٤(‏ أخرجه البخاریي ۹ / ۱۲۸ء والترمذی (۷٦۲۳)ء‏ وفی الشمائل ؛ لە (۷۱). (بشار). 

ء۱١۷١‎ / ۷ سو انتارت ۶ ٥۵و۲۱۸ء ومسلم‎ / ٤ حدیث صحیح. أخرجه أحمد‎ )٥( 
۳۱٣ /۳ و(۲۸۲)ء والحاکم‎ )۱٥۹( والترمذيی (٦۳۸۰)ء والنسائي فی فضائل الصحابة‎ 
. وابن الأآئیر فی أسد الغابة ۳ / ۳۸۷ من طریق الأسود بن یزید عن أبي موسی الاأشعري‎ 
(بشار).‎ 

۱٥١ / ۴ وابن سعد في الطبقات‎ ء۱۱۲١‎ / ۱١ حدیث صحیح. آخرجہه ابن أہی شیبة‎ )٦( 
ومسلم ۷ / ٦ء واہن ماجە (۱۳۹)ء والنسائي في فضائل الصحابة‎ ء٦٠٤٤‎ / ١ وآحمد‎ 
وابن حبان (۸٦۷۰)ء والطبرانی في‎ ء)٢۵٥٥۷٥(و‎ )٢۵٥٥٥(و‎ )٦۹۸۹( وأبو یعلی‎ )۱٥۷( 
<2 من طریق عبد الرحمن بن یزید عن ابن مسعود؛ بە‎ )۸٥٥٤(و‎ )۸٢٤۹( المعجم الکبیر‎ 


٥۲ 


ھذا کان القتة للرجال أما بالسّشبة للنساء فکانت إحدی زوجانہ اڈ 


رکانت خیة فک الاب لین لم پکونزا سو شینا رن ای کا 
ماث شرةً کانوا یعرفونه بواسطة إخوانھم وزملاٹھم من الصحابة؛ وان ی حت 
َرْق بین الصٌغیر والکبیر یقول أبو هُریرۃ رضي الله عنە: کانوا یعرفون ُرْومي 
فیسالونی عن حدیلہ منھم عُمر وعثمان وعلي وطلٰحة ور . 

وتُوجد روایاثٌ عدیدةٌ فی کَتّب الحدیث تبیّنْ سؤال الخلفاء الراشدین 
وکبار الصٌحابة رضي الله عنھم بعضھم لبعض . . وکانوا إِذا لم یجدوا شیتاً عند 
الرٌجال یرسلون أحداً إلی آگھات المؤمنین رضي الله عنهنٌ فیسأَلهنَ. 

فھذا اُنس رضي الله عنە ‏ الذي ‏ سَبَق ذکرہ انفاء وقد خَدَمَ النبي لَلُ تسع 
بش ۔ کان یحدّتُ حدیئاً مرة؛ فسأله أحد المستمعین : أنت سمعته من رسول 
الله ئ2؟ فأجابہ قاثلا : (ما کل ما نحدّثکم به سمعناہ ہ من رسول الله ُء ولکن 
0290007 _ 


۳" پر پور جراج وو اود ذو ۹ 
فا عن وِخُلات صغار الصٌّحابة والتابعین: و ن جازر ن مد ال 
رضی الله عنه ۔وھو من مُکثري الحدیث وکان مُقیماً بالمدینة _ قال: یھی 
حدیث عن رجل من أصحاب النبی لا فابتعت رت نآ فشددت عليه رَحَلي؛ ثم 


کیو 


مرفوعا. 
7٣0‏ ہپ قال: سارَرت ال ارت إِدَانَا رھ (رفارا 
)١(‏ أخرجه الطبرانی فی المعجم الکبیر (۹9٥)ء‏ والحاکم ۳/ .١۵۷٥‏ 
ری ضو اقرام تح طالب آلضا: أخرجه أحمد ٤‏ / ۳ھ" ویعقوب بن سفیان في المعرفة 
والتاریخ ۲/ ٦٤٦٦ء‏ والحاکم ۱/ ۹۵ و۱۲۷. (بشار). 


ا[ 


رت 1 شھرا کی قدمتٌ ١‏ الّشام فادا عصد الله بن انیس ای فأَتَیت 
جو ا تع ضو و سای قال: قلت : حدیث بلق 


سای راک وی ھا ٠‏ لم اُسمعه أنا منە؟ قال : سعت 
رسول الله گل یقول:.. . الحدیٹ!''. 


واعجبٌٍ من ذلك قصة أبي أیوب الأنصاري رضي الله عنە الذیي دُفن فی 
القْسطنْطینیة''' کان سمع حدیئاً من رسول الله ِء ولکن یبدو آنە شَكَ فی بعض 
األفاظه وکان معه إذ سمع هذا الحدیث عُقبة بن عامر في مجلس النبي ِهُ وکان 
قد سکن مصر۔ . فرحل آبو یوب الأنصاري رضي الله عنه من المدینة إلی مصر 
لإزالة الشْكٌٔ الذي وقع لە فی الحدیثء 0ا کر ری ۳ 
عنه قال لە: : (حدثنا ما سمعتَةٔ من رسول اللہ في ستر الشُسلم: ٤‏ لم یبَق 
سمعه غیري وغیرك! فاعاد عليه عَقبة بن عامر الحدیث. ات اد امن 

سَتَرّ مسلماً خزیه سَتَرهُ الله یوم القیامة4. فسمع ذلك آبو یوب الأنصاري رضي 
الله عنه ٹم الذي حصل بعد ذلك کان أَعجبَ منەء وھو ان أبا أیوب قام علی 
الفور وأتی راحلكَة فُرکبھا وانصرف إلی المدینةء وما حلٌ رُحْلہ۳۷. 


.۹۳ /۱ جامع بیان العلمء لابن عبد البر‎ )١( 
قال بشار: وآخرجە أحمد ۳ / ٤٥۹٦ء والبخاري في الدب المفرد (۹۷۰)ء وفی خلق أفعال‎ 
ء)۲۰۳٤( العبادء لە (۹٦)ء وابن أبي عاصم في السنة (٥٥١)ء وفي الأحاد والمثانی؛ لە‎ 
.)۸۵۸۸( والطبراني في المعجم الأوسط‎ 

٢١(‏ إن قصة دفنه في القسطنطینیة فیھا عبرۃء یُقال: إن المسلمین عندما حاصروا القسطنطینة 
وفیھم آبو آیوب الأنصاري رضي الله عنەء وقد مرض وأیقن أنه مرض الموت . فأوصی 
المسلمین بانه إذا عات أنْ یحملوا جنازتہ ویھاجموا العدوء ویتقدموا إلی الأمام حیثما 
استطاعواء ثم یدفنوہ في نھایته. فحمل المسلمون جنازته وھاجموا العدو إلی أن وصلوا إلی 
فصیل البلد فحفروا ھناك قبرہ ودفنوہ. . وعندما فتح محمد الفاتح القسطنطینیة بعد قرون 
أخبرہ آبو یوب الأنصاري رضي الله عنه في المنام عن موضع قبرہء وھناك بٌُي جامع أبي 
او ھی الا ظا . (من المؤژلف). 

(٣(‏ قصة رحلة أبي أیوب إسنادھا ضعیف . أخرجھا الحمیدی (٣۳۸)ء‏ وأحمد .۱٥١ / ٤‏ فبھا 
ابو سعد المکي ویقال فیه : أبو سعید - وھو مجھول ۔. وأخرجه أحمد في موضع آخر ٤‏ / ۔ 


٤ 


ولا یخفی اسم الصحابي الجلیل علی أصغر طالب حدیث٠‏ فقد کی عنه 
آئە رحل في حرف . ووَرَدَ في اسُنَن الذّارمي؟: ان رجلا من أصحاب النبی گا 
رحل إلی فضالة بن عُبید الله وھو بمصر فقدم عليه وھو یمڈ لناقة لەء فقال: 
ےج8 : آما إني لم آتك زائراًء ولکن سمعثٌ أنا وأنتَ حدیثاً من رسول الله 
کے رجوث أن یکون عندك مث عل۶'؟۱ 

ھذہ کانت حال کبار الصّحابة رضي الله عنھمء أما صغار الصّحابةء الذین 
لم یتمگنوا من استفادة الیِلم عن رسول الله گل مثل کبار الصّحابةء وکذلك 
التابعون فلا تحُْصی أعمالھم فی ھذا الباب . 

وقد سبق أن ذکرتٌ عن عبد الله بن عباس رضي الله عنھما أنه- مع عَظمة 
قرابته برسول الله ول ۔ کان یطوف علی أبواب الصّحابة فی طلب الحدیث؛ وقد 
اح بأھمیة وجود کثرۃ الصحابةء وآنه من الممکن إکمال ملامح التاریخ بھم . 
وفي هذا الصّدّد یحکي قصة طلَبه للحدیث فیقول: اقلتٌ لصاحبي الأنصاري : 
مم فلدسال أصحاب النبي قُ فإنھم الیوم کثیر؟. ٣-71‏ 
منەء فأجابہ قائلا : (یا ان عباس! أتری الناس یحتاجون إليك٠‏ وفی الناس من 
اصحاب النبی قِل۷؟۱ ولکنە لم یعلم ان الصغار ارہ مَحَلٌ الکبار بعد ۱ 
رحیلھم . ولذلك لمَا صار ابن عباس رضي الله عنھما مَرُجع الانام بثرٴوته 
العلمیةء کان صاحبه هذا یتأمّفٗ علی تقصیرہ ویقول: ٭ کان ھذا الفتی أعقل 


وقد کَثْر ذِکر أمثال ھذہ الوقائع في سیرۃة التابعینء کسعید بن المُپّب 


۹ وإسنادھا منقطع ؛ لکن یقوی الحکایة ما بعدھا . 
أما حدیث ستر المسلم فھو حدیث صحیح؛ أخرجے البخاري ۳ / ۱٦۸‏ و۹ / ۲۸ء 

ومسلم ۸/ ۱۸ من حدیث ابن عمرء وانظر تمام تخریجه في تعلیقنا علی الترمذي .)۱٢١٤١(‏ 
(بشار). 

(١)‏ سنن الدارمي (۷۷٦)ء‏ وإسنادہ صحیح؛ فقد رواہ عن یزید بن ھارون عن سعید بن إیاس 
الجریری عن عبد الله بن بریدة . والجریری وإن اختلط بأخرۃ لکن مسلماً أنخرج فی صحیحه 
من روایة یزید بن ھارون عنەء مما یقوي القول بأنه سمع منە قبل اختلاطه . (بشار) . 

(۲) آخرجه الدارمی (٥۷٢)ء‏ وإسنادہ صحیح . (بشار). 


2 


ومَسروق وغیرھما الذین یأتي ذِفرھم قریباًء فقد روی الاإمام مالك(''عن سعید 
ابن المُسیّب آنه قال نت امیر الال والأیام فی طلب الحدیث) ٠‏ ویذکر 
عن مسروق أنهھ رحل في حَوْف'''. 

وقد بلغ من دلة شعورھم ان أحدھم إذا بلغه الحدیث من شیخ لم يَر النبي 
ا وعَلمَ أن الصّحابي الذي یروي عنه شیخە علی قَیْد الحیاة: حاول ان يَصل 
ال رن الصحابی حیثما کان فیسمع وه 20ا لعاف شاقری فند اآخرج 
الدارمي عن أَبي العالیة قال: ‏ کنا نسمع الرٌوایة بالبصرة عن أصحاب رسول الله 
َء فلم نرْض حتی رکبنا إلی المدینة فسمعناھا من أفواهھم۷''. 

ولم تکن ھذہ حالَ شخص واحد بل کانت هذہ حال عامة التابعینء 
والرّخْلة فی طَلَبٍ الحدیث صارت اناد ےا تا عندھمء وحتی 
ضارت ھذہ اِلِحَمَلَه قل سازا یتردَدُ علی ألسنة بعض التابعین عندما حَدثوَت 
تلامیذھم حدیثاً کانوا تک راغلی سال النطا ا اذھا بغیر شیء؛ قد کان 
الْرّجل رحل فیما دونھا ِ المدينة)ء ھذا قول الثتی الذي کان یخاطب به 
تلامیذہ أحیاناً علی سبیل الفکاة . 

إن العواملِ والمُؤثرات التي ذکرناھا آنفاً کل واحد منھا وحدہ یکفي ضمَاناً 
لحففظ الحدیث (ثْرٰوة هذا التاریخ) فکیف وقد اجتمعت کلُھا في ان واحد؟! 

ولنخذ فی الاعتبار أیضاً القول التاریخی المشھور: (مذھب العرب أنھم 
کانوا مطبوعین علی الحفٔظ مخصوصین بذلك۸. وکان الأعرابی يَسُخر من کثرۃة 
الکشب وکانوا یرددون علی اخ هذا القول السائد: (حر٘ف فی ٹامُوراذ 
(قَليك) خیر من عشرۃ فی کَتك۷('' . وقال شاعرھم : 
لیس بملےم ما حوی القتَطہ ما الیلےم إلا ما حواہ الصُڈر 


وقال الآخر: 


() رواہ عن مالك جماعة کما ذکر ابن عبد البر فی جامع بیان العلم وفضله ۱/ .۹١‏ (بشار). 
(٢(‏ آخرجه ابن عبد البر فيی جامع بیان العلم ۱/ ١۹ء‏ في إسنادہ رجل لم یسم . (بشار). 
(۳) آخرجہ الدارمی (۵۷۰). (بشار). 

)٤(‏ جامع بیان العلم وفضله ۱/ .٦۹‏ (بشار). 

. کكذلك: وکذا الأشعار الاتىة‎ )٥( 


آ2 


استَوْدعٌ الیلع تسا فضَیّمے. .. وبئس مُشمّودع الیم القَرَاطیس 

ویقول الثالث : 
اس سی سا گت ات سے رعاات لا با تم تترة 
إن کنٹ في البیت کان العلم فیه معي إذا کنٹُ في الشُوق کان الیم في الشُوق 

إن هذہ الأُبیات تدلُنا علی دق رت القَافَف: و نلما قد مل عذ 
لبیات حول الکتابة عند قوم آخرین. ومن کانت ھذہ حالھم فطبیعيٌ ان یَمْتمدوا 
علی ذاکرتھم والقاعدة ان اللاإنسان کُلا آزدآد اہتعتال و من قواہ الجسمیة 
0 جللاء . تام ام الأسباب ہے عض التتربتے باشساء ای 

من المُسلم ٭ العرب قد خصّت بالحفظ٢.‏ کوک ری را 

مدھشۃة لقوة ذاکرتھم يَصْعبُ علی الشُعوب ۔ التي تَعوّدت الکابنے اتا 
یقول ابن عبد الب '': ہکان احدھم يَحفظ أشعار بعض في سَمْع واحدةا. 
زمروف ون وق امن رصن الله عنھما أنه جاءء الشاعر عمر بن أبي ربیعة 
راقة تص ا سس تام لگا گا وَلَی دار الکلام حول بیت من القصیدۃ. فقال 
ابن عباس : إنه اُنشدہ ھکذا . فقال لە المخاطب : ھل حفظته في ول مرۃ؟ قال : 
لو شئت اسمعتّكَ سبعین بیتاً بتمامھا. ثم أسمعھا کلھا . 

کا عن الإمام الڑھری ات المشھور) أنه قال: و.- لام 
بالبّقِ ٠‏ فأَسد اذنیٌ مخافة ان یدخل فیھا شيء من الختّا فوالله ما دخل آدی 
شيء قط فتَيلہ۷). اوس تر یت : اما کتبثٌ سَوداء فی بَيْضاءء وما 
استعدتٌ حدیثاً من النّسیان9۷'' 

ثم ھناك رأىٌ ا المسلمین ‏ وإن کان ھذا غ غیر حَجة علی غیر 
المسلمین ا و فقد زادھا الله فو 0+02 
الغیٔیء لأن الله تعالی الذی ضمن حفٰظ کتابه بقوله: ٭وَإاً از کہ 4 
[الحجر: 4ن توافت . أي: حیاۃ النبي و . وقد ورد 
في البخاري وغیرہ من الصّحاح أن أبا مُریرة رضي الله عنه شکا إلی النبی قُ 


.٦۹ /۱ جامع بیان العلم‎ (١) 
.۲٥۹ /٦ رواہ ابن سعد فی طبقاته‎ ٦( 


ك۵ 


الّٰیانء فدعا لە النبي ؿةٍ فلم یکن یتْسَی بعد َلك شیئا'ٍ 
الصٌُحابة رضي الله عنھم کانوا تُسخاً عَمَلیة للحدیث الشریف : 

ز٭الحق ٠‏ فإِن ذَوْق الصّحابة رضي الله عنھم وحماسھم في الباع النبي 
و وجھودھم لاب لی والنٌصبٌع بصہغته ء ورغبتھم الشدیدة لصبٔغ 
الاآخرین: قد بلغ إلی حڈٌ - مع الخصائص التی سبق أن ذکرتھا ۔ لو ادٌعی أحد 
أنھم کانوا صُوراً حيّةٌ لأقوالہ گلا وأفعاله وتصرٗفاته التي صّذدّرت منە؛ وأصبح 
کتاب التاریخ (حیاة النبي ا فی عَھد الصّحابة لیس نسخة واحدة بل الاف 
التُسَخ العَمّلیة فی صورۃ الصّحابة رضي الله عنهء ۔ لو اذّعیّت ھذہ الاّعُوی - ھل 
لأآأحد أُن يُہْطلھا؟ 

فأولَ صورۃ لتّدوین الحدیث کانت حیاۃ الصٌحابة أنفسھم؛ وھي الصّورۃ 
الأولی لحفظ الحدیث . أو لحفظ ھذا التاریخ. ولا أدٌعي ان کل فرُدِ من أفراد 
الصٌحابة کان صورة کاملة للنبي ْ في حیاتہء کا سد الا الرٗاشدین ء بل 
نجد مَن ھم دون الخلفاء الرٗاشدون رضي الله عنھم في المنزلة . یذکرھم التاریخ 
بھذہ الصٔفات ؛ فقد أخرج الإمام الٹرمذي''' عن عبد الرحمن بن یزید آنه سأل 
حذیفة صاحب رسول الله ل: (حدثنا بأقرب الناس من رسول الله وك مَدیاً 
ودلا ؛ للقاء فنأخذ عنه ونسمعٌ منہ) . فأجابہ حذیفة رضي الله عنه ارت :التاشن 
۰/6 9 7 و 

بل بلغ من تشبُھھم برسول الله گل لا في الأمور التي تتعلق بالشریعة 


)١(‏ روی البخاريی ۱ / ٣٤‏ و١٤‏ وۂ / ۲٥٢‏ والترمذی (۳۸۳۵) عن سعید المقبري عن أبی 
ھریرۃ رضي الله عنهء قال : اقلت : یا رسول الله إنی سمعثُ منك حدیثاً کثیرا فانساو . قال: 
ابسط رداءك . فبسطت؛ فغرف بیدہ فيهء ثم قال : ضکتَُ .تی ظھ قاس ‏ تسودا سا 
وانظر ما تقدم عند ذکر المؤلف لقول أبيی ھریرةۃ بقاظا الذڈرے مشضقرت بی گرۃ عفر 
(بشار) . 

(۲) الجامع (۳۸۰۱۷). وقد قصر المؤلف رحمہ الله في عزو الحدیث للترمذي حسب؛ فھو في 
صحیح البخاري .۳٣ / ٥‏ وانظر تمام تخریجه في تعلیقنا علی الترمذي . (بشار). 

)٣(‏ لقد روعیت ھذہ القاعدة فی فن (نقد الرجال٢ء‏ مراعاةۃ لضعف الفطرۃ الإنسانیة بھذا الصدد 
ریگ رچد ری اف آماز اما با لات اس کا اشسفاصمر علن التتاض 
(من المؤلف). 


۸ 


والقانون فخسب؛ بل کانوا یتشبّھون بکل أمر من آمور حیاتہ وعاداتہ قَكَُ فقد 
اشٹھرَ عن ابن غُمر رضي الله عنھما أنە کپ رت 
وکان یعترض براحلته في طریقِ رأی رسول الله عَرَض ناقتہ۷'''. حتی بلغ من 
تشھہ آنە فی آثناء سَفرہ کان ینزل عن ناقتہ ویجلس في مکان کان ق٤‏ نزل من 
ناقته فی سَفرہ وجلس لحاجتہ ٠‏ ورٌویت عنە عادته فی ھذا الصُدَد أیضاً أنه کان 
(ایسال من حضر ۔ إذا غاب عق تر لاف 26 سی 6 اف امعقضی اکا 
ِء فقد سآل یحبی اللیثي یوما شیْحَہ مالك ؛ برع اس رعمہ الال امت 
المشایخ یقولون : من أخذٌ بقول ابن عُمر لم یدع الاستقصاء؟ قال : نعم . 
ٰ إِن ھذا الاستقصاءء أو التَث الکاملء للسیرۃ الِویة العطرة کان مَدَفَ 
جمیع الصٌحابة رضي الله عنھمء ولکن لم یکن من المھل أُن یۃ ً یتیگرَ ذلك لکل فَرْد 

من آفرادھم ومع ذلك کان الجزء الکبیر من حیاۃ الصٌّحابة رضي الله عنھم 
َصُوغا في قالب سیرۃ النبي ةء وفی ضوء ھذا المعنی أَعبْ باصطلاح 
مض ری 01 گل متا کا0 لاحات اافرکف ار الط افص 
للحدیث بث . وإن کانت بعض مذہ القُسخ أو الطبعات کاملةٌ وشاملهء وبعضھا دون 
دذلك . 

ونظرأ إلی عَذّد الصٌحابة الذي سبق ذکرہء ونّظراً إلی الصّفات التي وُصفوا 
ماع اسان والإسلام رغی فو تل او کات کو نار رت ھار نا 


پر ہر 2و و۶ 


الاسلامی ۔ الذیيی تک بالحدیث - قد بلغ عدد نسخه وطبعاته الکاملة 
والمختصرة ة مثات الالاف في عَھُدہ ول . فھل یُوجد تاریخ فی العالم؛ أو جزء من 
0 00آ 

واحد یمترف آ۵ مذہ الع زادت فی کٹیتھا ومتدارعا طیل 0 اوت 
ونصف قرتنف مھما حَصَل فیھا نَقٌص في کمالھا وکیْفیتھاء ولا یزال یزداد عدد 
ھذہ الكُمخ ؛ فکل فزد من أفراد المسلهخ اتا وُجد فی جزء من اُجزاء ھذا 
العالم وپُوجد فو حیاتہ ک0 عنصر من عناصر ھذا الدین ومن الأخلاق 


)١(‏ ذکرہ الحافظ ابن حجر فی الإصابة ۲ / ۳٣۹‏ من قول الزبیر بن بکار ۔ (بشار). 


۹ 


الاسلامیةء آلیس هو انعکاس لجزء من اجزاء ھذا التاریخ؟ فالمسلم الذی یعیش 
فی قریة مجھولة في أنحاء الھند وبْصلّي الصّلوات الخمسء یستطیع أن یحلف 
- ویکون صادقاً فی حَلفه -أنە یبد صلاته ویْکّرُ ویرفع یدیه کما کان رسول الله 
ِا یبدا صلاتهء ویقرأ فی الصلاة کما کان قَلُ یقراء ویرکع کما کان قلأ یرکع ء 
رع گا کا ری 000لک معات, وس عا لک سے ایور السلفین عق 
اك اف الا ما َفة اب واسنتا ‏ علی الائ ۔ من ھذا التاریخ؛ وھو 
ال الأمم منہء وھو ١شھادة‏ أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الل۷ء ما زال 
موٴجوداً وقائماً في قلب کل مؤمن . 
الحزء الکبپر من الحدیث الشریف متواتر : 

وبناءٗ علی ما سبقء إِنني أعتبر الجزء الکبیر لھذہ الثْرٴوة التاریخیة العظیمة 
۔ لا کُٹھا کرات اایٰ: سی و ہے ساس ثم عن 


طریق مثات الملایینء جیلا بعد جیل في الشّرْق والغزْبء وہ سك ات شاء 
الله تعالی إلی یوم القیامة . 


أگا كُمْ یکون عَدّد ھذہ التْرْوة التاریخیة؟ فیمکن أن پُقال فیه: إِن جمیع 
المسائل التتي اتفقت علیھا الفرّق الاِسلامیة من هذہ الأمةء سواء أکانت ھذہ 
المسائل عقائدیةً إیمانیةء أم کانت غیرها ا گھارذ رالشل والرضد اکلہ 
والرٌکاة والصٔیام والحَجٌ والمثعاملات والحدود والسّیاسة والمباحات 
والمحظورات وغیرھاء التی تتعلّق بآبواب مختلفةء لو اختیرت منھا المسائل 
مق علیھا بین ھذہ الفرّق منذ عَصُر النبي قُ إلی یومنا ھذاء طبقة بعد طبقة 
وجیلا بعد جیلء وَعَلَفاً عن سَلفء ہانھا من عَمَل النبي قليه وأمرہ آما یتجاوز 
عَددھا الالاف؟ ولیس من الصَعًب عدھا. 


وكأنٌ الأمور التي یمکننا أن تَْبھا إلی النبي قا ۔ بعد کتاب الله عز وجل - 
برغ كت ٹم می تہ الا ا من آقواله وأفعاله وتقریراتەء التيی وصلت 
إلینا عن طریق التعامل والتوارث. ولم یکتفوا أیضاً في هذہ الأمور بالتعامل 
والتوارثء بل حاولوا ان یُمَجّلوا کل جزء من اجزاء ھذہ الأمور ویحفظوھا عن 
طریق الرٌوایة في فَنٌ الحدیث وھکذا حصلت اللْقة لبعضھا من بعض. فلو 
قارنتم ھذہ الأمور التی نقلت عن طریق الرٌوایةء وبین تلك الاأمور نفسھا التي 


٦۰ 


تفلا الجیل بعد جیل بالتعامل والتوارث: لوّجتم أنھا یُصَدّق بعضھا بعضاً. 

أما تلك الأمور التی تتعلّق بحیاۃ النبي قلهُء ولم تصل إِلینا بذاك التعامل 
والتوارث؛ فأول وسیلة عندنا لمعرفتھا ھی الرّوایة - وسوف يأتي البٌَحُْث حول 
حُلقات سلسلة الرٌوایة بالتفصیل ۔ وقد سمعتم الحکایة عن تلك الجھود التي 
صُرفت بُغیة الحزم والاحتیاط لحفظ ھذہ الأمورء فقد کان النبي گل نفسه یھت 
سمین ہت کک ہہ الصٌحابة کیف کان 
اللہ کلاو 

ولم ينته الأمر إلی ھذا الحَدٌء بل کان الصٌحابة رضی الله عنھم أنفسھم 
یسل بعضهھم بعضاء ویرض بعفضھم عِلمّه علی عِلم بعضھم الاخر؛ وبذلك 
کانت تقو فوة الْرواية 

وإضافة إلی ذلك کان رواۃ الحدیث عن الصٌّحابة رضي الله عنھم يَصرفون 
جھودھم إذا سمعوا حدیثاً من صحابی أن یسمعوا ذلك الحدیث نفسه من غیرہ من 
الصٌحابة ما آمکن ذلك. وہذا ما یْسَمًی فی اصطلاح الحدیث بالمتابعة . 
والأحادیث التي کان یرویھا التلمیذ عن رفقاء شیٔخە ومُعاصریه لتَوْثیق الرٌوایۃة 
التعی رواھا عن شیٔخه کانت تَسَگی بالمُتابعاتء رما تی وف اشتدً شرْق 
المحدثین لْجِمُع المَتابعات . ولعلکكم تِتَعِجیون ان ایحدیث المشھور ۷(إنما 
7 ا و ا ا ای 
أسانیدہ سبع مثةا''. وھذا العَدّد أیضاً من ناحیة مُعینةء وإلا فطرٌق ھذا الحدیث 
تار عذا الات 


وھذہ کانت خیر طریقة یقة لانشاء القوۃ ذۂ فی الرّوایات؛ وقد اد علی ذلك 
المسائرت وسوف باتی تفصیله إن شاء الا تعالی . وکتاب (الصحیح) لمسلم 


)١(‏ حدیث النیة مما تفرد بە الفاروق عمر بن الخطاب رضي الله عنهء وتفرد بە عنه علقمة بن 
وقاص اللیثي ء وتفرد بە عن علقمة محمد بن إبراھیم التیمي؛ وتفرد بە عن التیمي یحیی بن 
سعید الأنصاري؛ ورواہ الجم الغفیر عن یحیی بن سعیدء ثم رواہ عشرات الرواۃ بعد ذلك 
عن أصحاب یحیی . (بشار). 


1٦ 


رحمه الله تعالی أقام فیه ھذا العََل ولکن حتی في عَصُر الصحابة رضي الله 
عنھم استخدموا ھذا الطریق کلما أمکن ذلك . وکانت نتجة ذلك ان الثوة 
تی ا ا یں تجد کل حدیث منھا یرویه ثمانیة 
أو عشرة صحابة رضي الله عنھم''' 

ان الچ المشھور الاإمام لرمذی رحمہ الله تال کنا آله اضات آیر را 
مُفیدة فی جامعہ التزم "ات یخرُج 0 9 ثم یذکر آسماء 
الصحابة الذین رٌوي عنھم هذا الحدیث . وھذا کان بیان عَدّد الوُواۃ الذین 
عَذّدھم بحیث إِنه من الصَعب عَدھا. 

ظا نوکست - کت مُتعددة وہ سے ہی 
حر رب رفس ہی بر یر س1 

وظرا ای الْعْقة التار یخبة للحدیث اضطر المَؤرّخ (باسور اسیرت )ا ان 
یعترف ویسجُّل بقوله : للا یسع لأحد هنا أن یخدع نفسه أو یخدع غیرهً فو فی السیرة 
اللبویةء لأنھا مُضیئة کالشمس في رائعة الٹھار۷''. 

ویک جس وبقیّت الان نَقٌطة مھمة للبَحْث٠ء‏ وقبل أن اأتناول 
عله اخطف اح أن آزیل أولاً شبھة عامة یقع فیھا بعض الناس: وھی دعواهم 
وہ س سی اس یم کی کی 
اظیروھا عند الشرورة وا“ أثھم جلسوا آدمم ستتمم قناۂ ارہ 
ا رت حون اکنل او سای ظ حصتت 
الحدیث ۔ والعیاذ بالله - ثم اتخذہ الناس عِلْماً بالئگذریج . فأأحبٌ إزالة ھذا الفَهُم 


اط 


)١(‏ في ھذا نوع مبالغةء إلا إذا أراد المصنف احتساب الطرق الواھیة أیضاًء فلو کان استعمل 


التبعیض لکان أحسنء والله أعلم . (بشار). 
(٢‏ باسور !ا سمت؛ حیاةۃ محمد ۱۰۸. 


٦ 


وہ 6ض الحسنة فآ والسیرۃ اط به التي در یں 
بسع لآحد ان نکر ولو اایة واحدۂ آ تقد اقوال لنی کا رانصالہ درم ىی آ 
عصر من العصور وخاصة في عَصُر الصّحابة رضي الله عنھم؟! علا در الات 
عامصحوافلد ال حىتاانطات؟ 

وقد کان ق نفسه مأمور من الله سبحانه وتعالی أُن يَُدُم صورۃ القرآن 
العملیة ویشرح بای کات العُملیة آمام المسلمین ؛ کا نت 
أیضاً أن یتخذوا أسوته جزءاً لحیاتھم: ویّدعوا غیرَھم ویھدوھم إلی هذا الصراط 
المستقیم . ۵ی6۹ ی۰۷۷" 

إضافة إلی ذلك فقد أَشنّت مدرسة تبویة مستقلَة (فی المسجد التبوی) 
باسم هالشُقَّة؛ علیم القرآَن الکریم والشیر: رر یا ریت را جک 
یعودون إلی بیوتھم مرا لئ تررہ تھا ساس - بعد رسول الله 
ایا ے امثال 72 مر وابن مسعود ورک ین کاہشہ: وأَيَیٌ بن کعٗب وغیرھم 
را مق اس اد 
ہے دی سی کو وو م یددون لی قومھم عم 
کو 0ھ قال الله عز وجل فو لانفر نفر مِن فرَفَة 
لَايتَهُ لِسَتَفَفُهُوا فی الین رَلذثا َوَمَهُم پا َجَموا ام لعَلهم بد نے > 
۔.۔ج+۔ 

وما هي العلوم التی کانوا یتعلمونھا فی ھذہ المدرسة النبویة؟ فقد ورد 
تفصیله فی الأحادیث ؛ جاء في ترجمة فرُوۃ بن مُسَيْك الذي جاء من اليْمن إلی 
المدینة امنور ٹم بعثہ قُ أمیراً علی مراد وزبید ومَذْج من قبائل الیْمَن: ورد 
فی ترجمتہ الاجاء امن الْمی وتعلم القران وفرائض الإسلام وشر اىیے)(۴۱. 

وھذا کان طریق التعلیم لأولئك الذین کانوا یأتون إلی المدینة المنورةء أما 


نہم 


.۵٢٥٥ / ٥ طبقات ابن سعد‎ )١( 


٣ 


.7 ولا یقدرون علی أن يَصلُوا إلی المدینة فکان 

سل إلیھم المعلّمون من مرکز النبوةء وأوضح دلیل علی ذلك قصّةُ المعلمین 
فژاء الین ٹوا ی ٹر ممونة والرجی حَدیةہ اہ رق عم 
لی آھل اکن اد رری آی من بھی رقی للع آل٣‏ تَٔ 
اما 


وبالجُمْلةء فإن شرائع الإسلام مع القران الکریمء التي هي عبارۃ عن 
الصورة العَمَلیة لأحکام القرآن الکریم الع کان رسول اللہ لھا عم إلی 
أصحابهء اکتسبا کلاھما - القران الکریم وشرائع الإسلام یہو غلاہیتھ 


فھناك جزء کبیر من قَرْوۃ الحدیث التي رَعُبِ فیھا رسول الله 5 في التعلُم 
والتعلیم وبأسالیب متنوڑعةء عندما يتكلَمٌ عنھا الكاسیرت رت ماشبیات 
فیٌطلقونھا علی تعلّہ مس آذاظا رااہرا یئ الین و تقلیات گے 
واکالي٤ء‏ ولکن الحق أن المراد منھا عامة هو تعلم القرآن الکریم والحنة البوبة 
اتبرنق 

وبعد وفاۃ النبي لا اتخذ کبار أصحاب رسول الله گلا جوامع المُدّن 
المرکزیةء التی وصلت إلیها الدولة الإسلامیةء واستوطنھا جماعات من 
الصّحابةء ومن أَهمّھا : المدینة المنورة ومکة المُكْرّمة والِیْمَن واليْمّامة والبحرین 
ودمشق والکوفة والبصرة ومصرء أَنشأً کبار الصّحابة فی جوامعھا حلقات لروایة 


)١(‏ فی الأصل: ٢‏ فقد روی أبو أمامة الباملی رضی الله عنه عن معاذ بن جبل أنه قال٢ء‏ وھو سبق 
تلم الست رععالل املصف 9۲۰ٰففي' ۹‏ ۰۰ و 
ابن جبل . 
أخرجه الحاکم فی المستدرك ۳ / ٣٦١‏ من طریق صدقة بن ھرمزء عن آبی غالب؛ 
عن أبی أمامةء بە. وإسنادہ ضعیف لضعف صدقة بن ھرمز کما فی المیزان ٢‏ / ۳۱۳ 
وتلخیص المستدرك للذھبي؛ وآبو غالب الراوي عن أبی أمامة مما لا یحتمل تفردہ کما بیناہ 
فی (تحریر التقریب) ۲١۹ / ٤‏ وقد تفرد بە. ومن طریق الحاکم أآخرجہ البیھقی في دلائل 
النبوة /٦‏ ۱۲۷ء وابن عساکر في تاریخ دمشق ۲٢‏ / ۳ انا 


٦٤ 


الحدیث إضافة إلی تعلیم القران الکریم فیھا . 

۰- المدینة المنورة امتازت خدمات آی گید رع الوم رس 
الرڑجال فی ھذا الصّدد وخدمات أَمٌ المؤمنین عائشة الصّدیقة رضي الله عنھا من 
سرب سس رات وفي الکوفة عبد الله بن مسعودء وفی 
البصرة عِمران بن حصینء وھکذا أمثالھم رضي الله عنھم في کل مدینة من مُدنْ 
الإسلام المرکزیة فقد أَنْمْثت دوس سر س سی سرت 
الترقت 

وقد بلغ من ذَوْق أبي هُریرۃ رضي الله عنە لروایة الحدیث أنه کان یغتنم 
اجتماع المسلمین یوم الجُمُعة في مسجد النبي ق فیقوم إلی جنب المنبر؛ 
فیحذٌثھم أحادیث رسول الله ولا . فقد وَرّد فی (المستدرك للحاکم۷'': ہکان أبو 
مُریرۃ یقوم یوم الجْمُعة إلی جانب المِبّر ثم یقبض علی رُمٌانة المثبّرء یقول: 
قال آبو القاسم صلی اللّه عليه وآله وسلمء قال محمد صلی اللّه عليه وآله وسلم ؛ 
قال الصادق المَصْدوق صلی الله عليه واله وسلم. فإذا سمع باب المقصورڈ''' 
بخروج الإمام جلس١.‏ 

وقد روی ابن سَعد في (الطبقات۷'' عن تابعی أنه دخل مسجد جٔص؛ 
فإِذا بحَلَقة فیھم رجل جمیل وَضاح الٹّّایاء وفي القوم من هو أَسن منەء وھم 
ُقُہلون عليه یستمعون کلامہء فسأله: و اھ ال2 7ا مات حا یک 
عن رجل آخر عند ذکر البصرۃة قولە: (اأُتیت البصرۃء فذعغلث المسعجدء فإذا آتا 
بشیخ أبیض الرأس واللْحٰیة مستنداً إلی اسطوانة في عَلْقةَ یحڈثھم!. ویقول 
ہشام بن عُرْوة: 9 کان لجابر بن عبد الله حَلقة في المسجد النبويء وخل عنه 


الیل ۶۰'۷. 


.۱۱۸ /۱ المستدرك‎ )١( 

)٢(‏ عندما بدا الاغتیال علی أمراء المسلمین . بنوا غرفة صغیرة فی المسجد . یصلي فیھا الآمیر 
السنن والنوافلء ثم یخرج إلی المنبر. وکانت تسمی مقصورۃة. (من المؤلف). 

(۳) الطبقات لاب سعد ٥‏ / ۰۸۷٦ء‏ وقد أورد ابن سعد ٢۰۸۷ - ٢٣۸٦ / ٥‏ روایة نحو ھذہ الروایة 
وفیھا ان الداخل أبو إدریس الخولاني وکان المسجد مسجد دمشق . (بشار). 

۱ .٦٤ /١ةباصالا‎ )٤( 


تدوین الحدیث | م٥ ٦‏ 


وھڑلاء الذین سبق ذکرھم من أکابر العلماء من أصحاب رسول الله گلا ء 
فھل یسع لأحد بعد ذلك أن یقول: إن فِنٌ الحدیث فی عَھد النبی لا أو فی عَھُد 
الصٌحابة لم یأخذ صورۃ عِلمیۃً؟! 


٦ 


تذوین ایحدیث کتاىة 


لقد بحثنا إلی الان عن وسیلتین من وسائل ثقة فِنٌ الحدیث واعتمادہ؛ 
09 ولکن فی عَصٔرنا الحاضر - عَصٔر الورق - 
تَحْذُث دَعْدَعة فی , بعض التُفوسء فینشأً سؤال في نفوسھم ویقولون لو سا 
قلتم راک قعة ات قال سی طی ماع ء من التاریخ ای الحدیث - في 
صورة کتاب؟ وکأنھم یریدون أن یعتبروا هذا العَصّر - عَصُر الکتاب - بدایة 
لتدوین الحدیثء وإن کان الواقع أنه ۔ بعد وجود تلك الوسائل والادوات التي 
سیق دک ران لا تبقی حاجة إلی ذلك . بل لو نٌظرنا إلی الذوق العربی العام بالتّبة 
إلی کتابة اللم لقَلّتَ أَهمِیٹھا آکثر من ذلك. فھذا إمامِ الفقه والحدیث المشھور 
الإمام الاوزاعي کان بقول : (کان ھذا الیلم شیا شریفاء إذ کان من أفواہ الڑجال 
یتلقُرْنەء ویتذاکرونەء فلقًا صار فی الكَتُب ذھب نورہ وصار إلی غیر أھله۴'۷۷. 

ولذلك لم یتم من كَتّبَ عن تاریخ الحدیث بکتابة الحدیث فيی صورۃة 
الکتاب متی بدأات؟ ولکن أصبحت نتیجة ذلك أن ھؤلاء ۔ المُنْکرین - صاروا 
راع اٹم اور دی السائو ال لا تی کر رما زرل الله ا 

بمثتي عام؟! ویذکرون دلیلھم علی دعواھم هذہ. - ومنھم بعض المتعلمین مت 
وفاۃ الإمام البخاری والاِمام مسلم رحمھما الله تعالیء وکأنْ أوّل من د 
الاحادیث ھم ہڑلاء الائمق ولا شك ان ھذا من کلام الجاھلین ء 7 0 
أیضاً بعض أھل العلم قد اخطاوا الفهُم من أقوال بعض المحڈثین وقالوا: إن أول 
من دو الحدیث هو ابن شھاب الژھري؛ الذي عاش في آخر القرن الأول کان 
ھؤلاء پُقَدُمون تاریخ تدوین الحدیث بقَرْن من الزّمان . ونظراً إلی هذہ الاعاوی 
المضطربة حول کتابة الحدیث قام بعض أھل العلم بالبَحْث والتحقیق؛ فاعلنوا 
أن جزء ا من الأحادیٹ - لا کلھا ۔ قد دُوّن في عَھُد الصّحابة بل کتب فی عَصر 
النبی ھا . 

والحق أن کل ما قیل في ھذا المَوْضوع إلی الآن لم یکن قائماً فی أساسہ 


.۸ /۱ جامع بیان العلم‎ )١( 


۷ 


علی التحقیق والبَحُْٹ الکاملء ولم بَحْظ المَوٴضوع بعنایة کاملة من التحقیق . 
وقد وجد مزلاء تی تایامم ھذہ قاط التعيی اُخطأوا فبھا وي وجود 


فَلَةَ الدوات الکتابیة فی عَصُر اللْوَۃ وعَصُر الصّحابة رضي الله عنھمء 272700 
وجحدت هذہ الآأدوات سُجُلت فیھا بعض الأشیاء . 


ما ماذا کانت حال آدوات الکتابة والتحریر فی عصر العرب؟ فھذا مَوٴضوع 
مستقل وقد أشرت إليه في ہدایة المَوْٴضوعء لو فصٌلتْ فيه لطالَ الکلامء لآنہ 
یحتاج إلی مقالة مستقلة ولكنني أقول: إن الذي یقرأً القران الکریم علی الاقلء 
ویعرف بیئة القرأنء کیف یسعه أن یقبل فکرۃ إفلاس الادوات الکتابیة؟ فالکتاب 
الذی اسمه (القران) أى: الکتاب المقروء؛ والذی جاء فيه ذکر الکتاب 0 
الثاني في أول سورة بعد الفاتحة (ذلك الکتاب) والذي وَرَدَ في معظم سُورھا ذِکر 
(الکتاب) واالزبرا و(الآأآسفار) و(القرَاطیس) وااللوْح) واإن أول ارة نزلت علی 
رسول الله پل ذکر فیھا القراءة والکتابة والقلم. فالکتاب الذي وَرّد فیه ذکر 
المداد والڈواة والسَّفرة ة والکاتبین والمٌجلء ھل من عاقل یظنُ أنە نزل فی قوم 
بعیدین عن القراءة والکتابة کوٴحوش الغابة؟! 

راکتہ رقطاھ اتد لا كا لت آے أن أقڈم هذہ الاعُوی 
070 إضافة إلی التواتر العَمَلي والروایة لنقل الیحدیث ؛ اوہ الحدیثیة 
الموجودة عندنا الیوم غالبھا (الذي یشمل الأحادیث الصٗحیحة فی الذٌرجة 
الأولی) قد دُوّن وكتُبَ بأیدي أصحابھاء الذین شاهدوھا بأنفسھم رآ ان 
ذلك دعغرغ آھری: وھی أن هذہ الػرٴوة معظمھا کما أنھا انتقلت إلی المسلمین 
باقع قتلی ال تا سم ام اتا وت ملعا الصورہ اکور فلت 
انتنقلت فی صورۃ الکتابة من عَصر شاہدیھا بالکُنَلسل؛ ولا تزال باقیة فی صورة 
الکٹایةڈ, - ۱ 

وروی 2 ھک سا رح من الممکن ان بعض الناس 
کتبوا ؛ بعض الأحادیث في کَتُھم جو ا فعرت ھذہ الو الکتاسقف فبّقی مدارھا 
علی الروایة فقط إلی وَفتٍ من الرَّن؛ ئم کَنھا من جاء بعدھم في الکتاب . فھذا 
المَهُم خلافٰ للواقع قَطعاً ‏ وکما ان کتاب کلستان (حدیقة یقة الڑھور) للشیخ 
المعدي منذ أن کت الشیخ المٌعدي؛ انتقل إلی یومنا هذا من غیر أن تفْقد تسٌختہ 


۸ 


في وَقت من الأوقات؛ ٹم کتبہ الکاتبون عن ذاکرتھم ۷گ" 0۷ 
وغیرھا فرازا وکراراں بن 0 7-2 ٦‏ ثلاث مثة أو آربع مئة سنة؛ نم 
لت من الصّدُور إلی الصّحَائف؛ ولکن ثروة الحدیث لم تحدث بھا ھذہ 
الحادثة فی عصر من العصورء والحَمّد للە. 

وبالجْمْلةء ھذہ دَعُوّی ٥ّعي‏ بھاء وأقدم لھا الان الأدلَه التي أعرفھا. 
ولکن قبل تقدیم هدذہ الأدلَه ی ینبغی أن نعلم أن الشروۃ الحدیثیة المَوثوق بھا 
المُوٴجودة بأیدی الأمة الڑسلامیة ما ھو مقدارھا؟ فعندما یذکر المؤرخون تراجم 
حَفاظ الحدیث یذکرون عامة عَدّد الأحادیث أکثرٌّ فعلی سبیل المثال یذکرون 
عن الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله تعالی أنه کان یحفظ من الأحادیث سبع مئة 
آلف حدیث - وکذلك یُذْکر عن الإمام أبی زَرْعة ۔ الذی یمتاز بین حَفاظ الحدیث 
ہمیزة خاصة ۔ أن عدد أحادیله یبلغ سبع مثة آلف حدیث - ویٔذکر عن الاإٴمام 
البخاري أنه کان یحفظ مثتي الف حدیث غیر صحیحء ومئة الف حدیث صحیح . 
و و کہہے یقول : إنه کت احادیث کتابه 


الات أعداد کبیرۃ من الا حادیث ۱ 


ولکن ھل معنی ھذا الکلام وھذہ الأعداد هو الذي یفھمه عامة الناس من 
ظاھری ٹم یتحیّرون وتعتریھم وَساوس؟ ! 

والحق أن للمحدثین اصطلاحاً خاصّاً فی ھذا المَوْضوع لا یعرفه أکٹر 
الناس؛ فیقعون فی حَیْرةء ویتساءلون: إِذا کان الإمام البخاري ۔ مثلا - کان 
یحفظ من الأحادیث بھذا القدرء فلمَ لم یذکرھا في کتابہ؟ 

والحق ان طریق ق الرّوایة لحفٰظ الحدیث الشریف عحاؤ کٹ اما نذا 
المحدثون من البدایة لتَقَویة ھذا الطریق بالمَتابعات والشواهد أعني أنھم کانوا 
یروون حدیثاً واحداً برق مُتعدٌدة ما أمکن ذلك؛ فاصطلحوا علی أن يَعُدُوا ھذا 
الحدیث بدل حدیث واحد بعدد ھذہ اط _۔فمثلا: حدیث ا( اإنما الأعمال 
بالتّات) حدیث واحد في الواقعء ولکن المحڈثین لگا رَوّوہ بسبع مئة طریق 
عدوہ سبع مئة حدیث ۔ وھذہ لیست حال حدیث واحدء بل ھی حال معظم 
الأحادیث . 


۹ 


هذا هو الأساس الأول لعَدّد الأحادیثء الذي یکون سا للحیرة. 
زالاسای سے ۓ گھتا ڈکرٹ بنانتا آن الحدیث کان اط فی البدایة علی آقوال 
النبي پل ومّلفوظاتہ الطیباتء ثم تَوَمٌع ھذا الاستعمالء فبدأ یُطلق الحدیث 
علی أفعاله وتقریراتہء ثم وٌَعوا في ذلك فاأدخلوا أقوالَ الصّحابة وِفَتاواهم: ال 
اقوال التابعین وتبع التابعین وفّْاوِاھم في الحدیث . ومن الواضح ان یزداد بذلك 
عَدد الأحادیث . ولکن العامة نون أن ھذا هو عَدد أحادیث رسول اللہ ٤لا‏ 
کافرت بر ساس تی ا 1 زنک اس الات کا اطائ ےن 
اسم الحدیث علی ما یشمل اثارَ الصٌحابة والتابعین وتابعیھم وِفَنّاواهمء ویعدُون 
الحدیث العَرُوي بإسنادیْن حدیثیْن) . وھذا هو المّراد من قول ابن الجّوْزي الذي 
یذکرہ بعد ذکر أعداد الحدیث : ٢‏ إت المراد بھذا العَدّد الطرٴق لا المْثُون۲۷۷. 

فھذہ حال تلك الأعداد الکبیرة للاأحادیث ولکن ھل الاحادیث العی لھا 
صلة مباشرة بحیاۃ النبي لٹا المبارکة یبلغ عددھا إلی مثات الّلاف؟۱! سوف 
تسمعون عنه وتتحیّرون! 

اسمعوا مني : إن الأحادیث التي رواهھا ند البخاری بآسانیدہ الصحیحة 
عَددھا ألفان سے متعلت وحدیثان . وعَدد أحادیث (صحیح مسلم) اُربعة 
الاف حدیثء ولیس معنی ذلك أن عدد موہ ہر لو التيی 
فی (صحیح البخاري) . بل معظم ھذہ الأحادیث مشترکة بینھما - ھذہ حال ھذین 
الکتانی الگیری 

أُما (الموطاً) امام مالك رحمه الله تعالی - الذی یرجحهہ بعضھم علی 
(صحیح البخاري) َفَعَاَد اخافرقه سے متا مہتتار شعرت حدفاً: 

وبالجْمْلةء الْدَیق عَدُوا الأحادیث المُوُجودۃ في الصَحاح 7 مر ار ار 
وغیرھا من التب وہما فیھا من الصحیح والحسن والضعیف لا ییلغ عَدّدھا 
تص۳ء۸۵0 - وھذا هو عدد ما فیھا من الرطب والیابس . 

ولکن الذین اختاروا منھا ما ھو صحیحٌ ‏ ولیس الإمام ابن الجَوْزي 


.۹۳ : توجيه النظر‎ )١( 
.۱۸۷ تلقیح فھوم أھل الأثر لابن الجوزي‎ )٢( 


المُتشدد فی نقد الحدیثء ہل ا" المشھور ذ فی الین والمسامحة ۔ يَدُعي ان 
عدد الأحادیث الصحمحة فی الذَرَجة الأولی لا یبلغ عشرة آلاف . ضعوا قول 
الحاکم أمامکمء ثم اسمعوا ما أقول: 

اضافة إلی الرّسائل التعی آرسلھا رسول اللہ لئ إلی الملوك ورؤساء 
القبائل؛ وصحائف الصٌّلح والأمان وأوامر إقطاع الأراضي والعقارات: التی أمر 
0 9ظ 0 والتي یبلغ عذدھا المثات ء ویصدق علیھا تعریف 
الحدیثء وإضافة إلی تلك القْرُوۃ الحدیثیة کم کانت تَرُوۃ حدیثیة اآخری محلت 
فی صورۃة الکتاب؟ ولعلکم تتعجّبون عندما تسمعون أنه لیست عشرة الاف 
حدیث فقطف اکا یس ضر آلاف حدیث قیّدت في صورۃ الکتاب فی عَصر 
الرٴسالة وعھد الصٌحابة رضي الله عنھم . 


ویمکنکم ان تعرفوا ذلك بانفسکم؛ دھرل امعاارت : إِن عَدّد أحادیث أبی 
مُریرۃ رضي الله عنه ومرویاته خمسة آلاف وثلاث مثئة وأربعة وسبعون :وف نت 
من عدة طرُق أن أبا ُریرۃ رضي اللّه عنه کان یکتب مرویاته فی صورة الکتاب 


لنقسه. فقد ذکر ابن عبد ابر في کتاب'''“عن الحسن بن عَمرو بن أمیة الشمري أنە 
قال : اتحدثٹ عند أبي هریرة بحدیث؛ فأنکرہء فقتٌ : إنی قد سمعتّةُ منك . 
فقال؛ إِن کن سَمُعل می فھر مکترت عندی۔ فاعذ بیدی إلی بینہ: فارانا کنا 
گر ای حا سر ال کون ذات السرع تال لد اس لاٹ 
حدثْنّك بە فھو مکتوب عندی ''. وقد ذکر الحافظ ابن حجر بسَنّد آخر فی افتح 
الباری) ھهذہ الرٴوایق وھي لا تدل علی أنه کانت عندہ بعض الأحادیث المکتوبة 
فحَسٌبء بل هي تدل علی أن کل ما کان آبو ُریرۃ رضي الله عنه یروي من 
الأآحادیت کالت کررة مندی فلر 00ا2 ]3 اکر مت غسد الات حورخ عالت 


نکتو اتد هذہ الرٌّوایة علی ذلك؟ ولم تکن ھذہ تسُخة واحدة بل تدلُ 


(١(‏ جامع بیان العلم ۱/ ٤۱ء‏ ولکن قال ابن عبد البر بعد إیرادہ: (ھذا خلاف ما تقدم فی أول 
الباب عن أبي ھریرة آنە لم یکتب وأن عبد الله بن عمرو کتب؛ وحدیثہ بذلك أصح ذ فی النقل 
من ھذاء لآنه ألبت اف ال الحدیٹ) انز 4 
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مھ 


روایة الدارمي علی أنه کانت ھناك آکثر من نُسُخة فعن بشیر بن نھيك ے مد 
أبي هُریرۃ رضي الله عنه _ قال : : کنٹ اکتب ما اسمع رج نے مور جھا ارت 


ان أفارقه أَتيتهُ یکتابہ فقر أَتَةُ علہت ررقت لت تا یا سنعت سك نال: 
(١)‏ 
'. 


وهذا تلمیذہ الثاني هَعّام بن مُنَبّه - وکان من أمراء الیْمَن مکث فی خذمتہ 
مدةٗ من الرّکَنء فجمع أحادیثهء واشتُھرت ھذہ المجموعة بصحیفة ابن مُنَبّهء وقد 
ادخل اللإمام أحمد بن حنبل معظم أحادیث ھذہ الصّحیفة فی (مُسندہ)ء فدلَ ذلك 
علی أن ثلاث نُسخ من أحادیث أبي ھُریرۃ رضي الله عنه قد وُجدت فعلا فی 
حیاته ار ند کا 5ں 5 ا ا کت 
تلمیذ ٭ ومن یدري کم کان منھم ممن أعدٌ لنفسه تُسْخةً من هذہ الأحادیث؟! فإذا 
کان الڑجاتھ قلجفرعاسی اجار ا0ت دست؟ 
بل أزیڈ علی ذلك؛: فقد وَرّدَ فی (البخاري)''' بیان أبي مریرۃ رضي الله 
عنه نفسه حیث قال: ١‏ ما من اُصحاب النبی للا اأحد آکثر حدیئثا عنه منی إلا ما 
كانحن غبةااللۃ ہی روا وی ذَلك اَنَعَدَهْ ادرف عت الم رر 
رضی الله عنھما کان اکثر من عَدّد أحادیث أبی ھریرةۃ رضی الله عنه باعترافہ 
۱ نفسه۔ أی: لا یڈ آن یکون عَدّد أحادیثہ أکثر من خمسة آلاف وخمس مثة وأربعة 
وسبعین عَدّد روایات أبي مُریرة رضي الله عنهء وقد بَ ین ابو ه یروب د7ك ہی 
الٴوایة نفسھا بأنه کان یکتب ولا أکتب . 


فمجموعة أبي مُریرة رضي اللّه عنه لا ندري عنھا بالتاکید أنھا کتبت في 
حباة وو لو وہ ولکن أحادیث عبد الله بن عَمرو رضی الله 
- التی یزید عددھا علی عدد احادیث رای و او ا 

ا وبأمرہ. وذکر ذلك الحافظ ابن عبد الب '' وابن 


.)٢٠٤١٥( سنن الدارمی‎ )١( 

6 صصح الغای ۴۹.71 0ق شارت رتاالان فرع عببارتان ۷۰۸۸(7 رلدارسی 
(۸۹)ء وأحمد ٢‏ / ۲۸ء والترمذي )۲٦٦۸(‏ و(٤٢٤۳۸)ء‏ والنسائی فی الکبری 
(۳٥۸)ء‏ وابن حبان )۷۱٥٢(‏ وغیرھم من طریق ھمام بن منبه عن أبي ھریرة؛ بە. 

ر۳( جامع بیان العلم ۱/ ۱۹ء ( نشار 


۷۲ 


٣‏ " وأبو داود' 'وغیرهم؛ وأذکر ھنا روایة ابن عبد ابر عن عبد الله بن عَمرو 
ری اللہ منہتا: قال : قلت: : یا رسول الله! أکتبُ کلٌ ما أسمع منك؟ قال: 
. قلت: فی الرّضا والغضب؟ قال : انعم فإني لا أقول فيی ذلك کلە إلا 
جتا۷؟' . فگروا في قول عبد الله بن عمرو: ۸ اکتبٍُ کل ما أسمع؟؟ فإنه يد علی 
آنه کان یکتب کل ما یصدر عنہ ُ في الرّضا والغخضب. واشتھرت ھذہ 
المجموعة عند المحدثین (بالصّحیفة الصادقة) ٠‏ وذکرت فی آکثر کَتُب الحدیثء 
ار وشیہ رر ولعلي قرأت في کتابٍ نسیٹ اسمه 


الان ان النبي لا سمًَّاھا بنفسه بھذا الات اللہ اأعلم ات ات 


ویمکنني أن أقول ۔ بضَوء الوثائق التی سبق ذکرھا ان عدَد الأحادیث التی 
في الدرَجة الأولیٰ والتي ذکر عنھا الحاکم نھا لا تبلغ عشرۃ آلاف: أي : ھی أقل 
من عشرۃ الاف؛ وقد عَلمنا أن مجموعة الأحادیث التي کتبت في عَھّد النبي لہ 
امہ كا0 كا دا اگنن ضس الاق رثلات تار اوست رس سس 


' کما لا یغیب عن البال أن استعمال لففظ (اکٹر؛ في الاستعمال العام؛ لا یراد 
ں4 الزیادةۃ والاکثریة الحسابیة الڑّیاضیة أي : زیادۃ عذدین أو ثلاثةء بل یراد بہ 
الآاکثریة المعقو لة . ولذلك ینبغي أن تُلّم أن عاد الأحادیث الصُحیحة الذی 
ذکرہ الحاکم کان قد كَتّبه عبد الله بن عَمْرو رضي الله عنھما بأمرہ گل ولا 


)١(‏ الطبقات الکبری ۲٦٢٢ / ٤‏ و۷/ .٦۹٤‏ (بشار). 

(۶): ۔استن ۲۳۹۹(7 ریغتان): 

(۳) أخرج ھذا الحدیث أحمد ۲١۰۷ / ۲٢‏ و٥۱ء‏ وابن خزیمة (۲۲۸۰)ء والحاکم ۱/ ۱۰١‏ من 
طریق محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعیب عن أبيه شعیب عن جدہ عبد الله بن عمروء بە. 
وفی إسنادہ عنعنة محمد بن إسحاق وہو مدلس . 

علی ان الحدیث صحیح من طریق یوسف بن ماك عن عبد الله بن عمروء وھهي 
روایة أبي داود )۳٦٣٣٤(‏ التي أشار إلیھا المؤلف . انظر هذہ الروایة فی المسند الجامع /۱١۱‏ 
۷ حدیث .)۸۱٦۹(‏ (بشار). 

۷۹ ۲۲و۷ / ٤ء والخطیب في تقیید العلم‎ / ٤ ورد هذا عند ابن سعد في الطبقات‎ (٤٤ 
من طریق لا یخلو واحد منھا من مقال.‎ ۲٦٢٢ / ۳۱ وابن عساکر في تاریخ دمشق‎ ء۸٤و‎ 
(بشار).‎ 

)٥(‏ لم أقف علی من ذکر هذا. (بشار). 


۷۳ 


22227 0]ق نج ظر ا مشرھجلا الغانترافعاف تا تد تک را آلاآشار 
من تُب الیھود والقصاریٰ التي عَتر علیھا بعد فتح الشام ومصر مجموعة وسٹّاھا 
(الصُحیفة لیْرٴموکیة). وسوف یأتی ذکرھا فی أثناء البحث مما یِدلٔ علیٰ أنە 
رضي الله عنه کان یملّك مَلکة فطریة للتالیف والتسنیف . 

ومع ذلك فالنتیجة التی وصلثٗ إلیھا مازالتٗ فطریة حَیينھا قیاسیةء ولکن 
اسمعوا مني الان : إِن الصٌُحابة الذین اشٹْھر وا بکثرۃ الرٌّوایةء من بینھم الصٌحابي 
الجلیل الخادم الخاص لرسول الہ ا والذي عاش طویلاک رو ا اشن 
رضی الله عنهء فقد بلغ عَدّد مَرْویاتہ ألفاً ومنتین وستة وأربعین حدیٹاِ پاوردافئ 
(الدارمي۷ و آئع کان ٹول لا ولا ۔ وکانوا کثیرین -: ایا بََيٌ! قَندوا ھذا 
العلم٢.‏ فقد دلٌ ذلك أن مجموعة أحادیث نس رضي الله عنه قد کتبت فعلاء 
کیا وردت ئل الله ارضا نی َالداری ۶( عن تعفی الترات2 ارایث آنان 
کوھت فتا اتی ۱ ۱ 

وأعجب من ھذہ الرٌوایات ما أخرجه الحاکم فی (المستدرك!''عن معبد 
ابن ھلالء قال: کنا إذا اکٹرنا علیٰ آنس بن مالك رضي الله تعالیٰ عنه فأخرج 
إلینا مجالَ عندہء فقال : مذہ سمعٹھا من النبي قةٍ فکتبٹھا وعرضٹھا عليه+. 
وتوجد ھذہ الرٌوایة بتغیُر یسیر ھی كت الحدیث الآخریٰ . 

فان کانت ھذہ ا انا صعیحة 2 9ئ 7 جک رضي الله عنه 
واھتمامه بالکتابة الذي ذكرته من (سُّنن الدارمی) اق لا مجال للشك فی ھذہ 
الرٴوایةف فلت علیٰ وجود مجموعة أحادیث انس رضي الله عنە في عَھد النبي 
گلا إاضافة ای (الصادفة) ول 7۵ وا خی ال کو وہ اما 

فھل یہة یبقیٰ بعد ذلك شكّ فی أن مجموعة الأحادیث الصٌحیحة کانت مکتوبة 
فی عَهُد النبي گل وحَصر الصٌّحابة رضی اللّه عنھم؟ 

ولکن الحکایة لا تنتھي إلیٰ ھذاء فھناك صحابحٌ آخر من المکثرین وھو 
جابر بن عبد الله رضي الله عنهء وقد بلَعٌ عَدّد روایاته۔ کما ذکرہ ابن الجَوّزي في 


(١)‏ السنن :)٦۹۷(‏ وإسنادہ حسن . (بشازا: 


)۲( السنن )٦۹۸(‏ . وھو من طریق سلم بن قیس العلوي ؛ وھو ضعیف (نشاز): 
(۳) المستدرك ۴۳ / ١۷٥‏ ۔ .٦٥٥‏ قال بشار: لکن قال الذھبي في التلخیص : (الحدیث منکرا. 


۷٤ 


(التلقیح) حینما عدّ أحادیث (امسند بقی بن مخلد) ۔ ألفاً وخمس مثة وستة. 
وسبق أنه کانت لە حَلقة دَرُس فی المسجد النبوي الشریف. أما کتاہة روایاتہ: 
عق اک و اھ اق نے كِما ذکر اپ حجر 
رحمه الله تعالیٰ في التھذیب) ان أحد تلامیذہ ‏ وو وَهْب بن مُنِبه اخو مَمّام 
بن مُنبه تلمیذ بی هُریرة رضي الله عنه ٠‏ کتب حدیث جابر بن عبد الله رضي الله 
عنه . کما أن سَّلمان بن ق قیس الیشْکري أیضاً کتب أحادیث جابر رضي الله عنه؛ 
رصع تی گلفافین ھی اسر الال الک رتا وفرض ا 
فإذا کان الأستاذ - جابر رضي الله عنه - یکتب الأحادیثء فکیف لا یتبعه تلامیذہ 
فی ذلك! ۱ 


وإن آکثر الكساء حدیثاً اَم المؤمنین عائشة الصّدٌیقة رضي الله عنھاء وقد 
ذکر المحدثون عدّد أحادیٹھا ألفین وعشرۃء ولا نعلم عنھا اُنھا جمعت أحادیٹھا 
ام لاء وإِن کان بلغ من حال عِلّمھا وفَضلھا أنھا کانت تَحْلٌ مسائل الفرائض 
العویصة بکل سُھولة مع أنھا لا تحَلَ إلا بمعرفة القواعد الحسابیةء وکان کبار 
الشحایة یسالوتھا عن مسائل الفرائض العویصة . کما کانت تَسُمع من قصائد 

بعض الشّعراء فی مجلس واحد ستین بیتاً أو مئة بیت ٠‏ وکانت رضی الله عنھا فی 
غایة الرْة في تشُر الحدیثء غیر آننا لا نعلم عن حال جَمعھا لأحادیٹھا: ےا 
تلمیذڈھا وا و ضامرتن ن الژبیر والذي بُعتبر من آکثر الناس عِلماً بأحادیث 
عائشة رضي الله عنھا ۔ اشٹْھر عنه أنە فَيِدَ علمه فی کتاب . ومن الواضح وجود 
أحادیث أَمٌ المؤمنین في ھذا الکتابء لھا کانت أکثر ترُوتہء ولکن مع الأسف 
نہ اضاع کتابه هذا في وَقعة الحَرَ لسوء الحَظ عندما تُهبت المدینة وخرّبت 
ولکنه تَدِمَ علیٰ ذلك فیما بعدء وکان یقول: (لوَدَدتُ أنی کنث فَدَیْتھا بأملی 
رفا ۲ر 

وبالجُْمُلة فقد دلٌ ذلك علیٰ ان مجموعة أحادیث عائشة رضي الله عنھا قد 
ججمعت في عَھّد الصٌّحابة رضي الله عنھم ٠‏ وإن کانت ھذہ المجموعة قد ضاعت 
وع ئا 


.۱۸۴ /۷ التھذیب‎ )١( 


۷۵ 


ہ تلمیذة ةآ المؤمنین المشھورۃ عَمْرة بنت عبد الرحمٰنء والتي ترَبّتْ 
حر والعي تساوي عُرٰوۃ في روایاتھا عن أٌَ المؤمنین رضي الله عنھاء 
فقد جَمَمٌ لم عَرۃ بنت عبد الرحمٰن هذہ اب اُختھا أبو بکر بن محمد بن عَمْرو 
ت حَزم بأمر أمیر المؤمنین عمر بن عبد العزیزء الذي وَرّد ذکرہ في (صحیح 
البخاري)'' وغیرہ . فقد ذکر الحافظ ابن حجر”'' رحمہ الله تعالیٰ أنە وصل إليه 
أمرامیرِ المؤمنین ( ان یکتب لە من العِلْم من عند عَمْرة بنت عبد الرحمٰن والقاسم 
ابن محمد٤ء‏ والقاسم بن محمد کانت عندہ ثروۃ أحادیث عائشة رضي الله عنھاء 
لأن والدہ محمد بن أبی بکر اسشْشھد في الفتنة المشھورۃ: وھو طفل صغیرء 
فکفلت ھذا الیكیم عَمَته ام المؤمنین رضي الله عنھا . فترَبَیٰ عندھا وتعلم مٹھا . 

وبالجُمْلةء إن ابا بکر بن محمد جَمَمَ أحادیث عائشة رضي الله عنھا عن 
طریقھما فتَسَخُھا الخلیفة غعُمر بن عبد العزیز وأرسلھا إلیٰ المُّن الرّئیسیة في بلاد 
ات 7 -  -  7‪-+‏ 2.0۰ وإن کان قد ضاعء ولکن عِلم عائشة رضي 
الله عنھا الذي جُمعَ عن طریق عَمْرۃ بنت عبد الرحمٰن قد بَقي محفوظاً. 

لقد عَلمنا مما سبق أن معظم المکثرین من الحدیث قد سُجُلت ثرُوۃ 
أحادیٹھم في عَهُد اللَبوۃ وعَھد الصحابة ویبْقَیٰ الان اثنان أو ثلائة ثةء واکثر ھڑلاء 
عَدَداً لروایة الحدیث عبد الله ؛ بن عباس رضي الله عنھماء فقد تُسبَّ إليه ألفان 
رس علق و رق تنا اك ذَکر ابن سَمد في (الطبقات۳'۷' آنە کان یکتب 
اعمال النبي لا من مَوْلاہ رافعء وذکر اللَرمِذي في کتابە العلّل) عن عکرمة موی 
ابن عباس رضي الله عنھما: ( ان نفراً قد مرٗ علیٰ ابن عباس من أھل الطائف 
کیو کی فجعل یقراً علیھم. 

وقد دلّتَ ذہ الرٌوایة علیٰ أن أحادیثہ قد جُمعت في حیاتہ: وإن لفظ 
(الکكتُب؟ التی ھي صیغة الجَْع : تحو تستحیٌ التَفکیر! فقد دلّت علیٰ أنەه لم یکن هناك 


گثاتت واحد: بل کانت ھناك عدۃ كَتب. کما وَرد فی روایة مُسلم فی مقدمة 


)١(‏ الصحیح ۱/ ٦۳ء‏ ولفظە: (وکتب عمر بن عبد العزیز إلیٰ أبي بکر بن حزم : انظر ما کان من 
حدیث رسول الله قٍ فاکتبہ فانی خفت دروس العلم وذھاب العلماء6. (بشار). 

() فی الصترت ۹۰/۹۷۳ ۴. 

.۳۷۱ / ۲ الطبقات‎ (٣( 


۷ 


صحیحة أنه جییء إليه بمجموعة کبیرة من فتاوی علي کرٌّم الله وجھە؛ کما ذکر 
این سَعْد أن عِلم ابن عباس الذي تَرَکه بعد وفاته کان حِمْلٌ بعیرء ولا بد من ان 
یکون فی حمْل البعیر - أحادیث ابن عباس رضي الله عنه -. 

وقد وِرَدَ فی ف(الدارمی!''' و۷طبقات ابن سَمعُد؟'''' أن تلمیذہ الخاص 
ھی سس رت تاج کت حدیثه. وکان إذا نفد الوَرّق یکتب علیٰ أي 
شيء یجدہ حتیٰ علیٰ یدہء فإذا رجع إلیٰ البیت ثقله علیٰ الوَرَق ق. ومعنیٰ ذلك أنه 
لم يَتقَّ حدیث من أحادیث ابن عباس رضي اللّه عنھما إِلا وقد کب . 

ٹم یأتي دَوْر أحادیث ابن عُمر رضي الله عنھماء فإن عَدّدھا الف وست مئة 
بتاذئرن سوا ولم أجد إلیٰ الان دلیلا علیٰ ان ابن مر کتب مجموعة أحادیثہ 
یی ؟؟۶گ'ٔ- 9 ص0 
أنه رأیٰ نافعاً مَوْلیٰ ابن غُمر ۔ علیٰ عِلمه ۔ یکتب بین یدیه). 

والکل یعلم أن نافعاً کان مَوْلیٰ ابن غُمر رضي الله عنھما عزیزاً عليهء بَقيَ 
فی خذمتہ ثلائین سنة. والإمام مالك من آھم آسانیدہ التي یروي بھا روایاته: 
مالك عن نافع عن ابن عُمر رضي الله عنھما ٠‏ ویسمیھا بعضھم سِلسلة الڈھب . 
ویدل ذلك علیٰ ان لم ابن غُمر قد ذُوّن بید تلمیذہ. 

والحق أن دولة بنی أٌمیة قد قامت في رَمَن ابن عباس وابن عُمرء وعمٌ بین 
المسلمین التألیف والتصنیف حتیٰ الٹرجمة في زمنھاء قہ اوھ انا 0کت 
أَّيَاذ اھت وا 070 ×8× مَوٴجودۃ علیٰ التّذُوین فلا داعی للاإنکار . 

هذہ حال أحادیث أولك الذین یُعدُون فی طبقة المکثرینء أما غیرهم من 
الصحابة الذین لیسوا من طبقة المکثرین؛ فقد ثبت لاکٹرھم أنه کان عندھم 
سمرغات کرت احاتیق فی علر ایض رعات گید ہار سی کل 
کمجموعة وائل بن حُجُر الذي کان من أبناء الملوك فی حضرموت٠‏ جاء إلیٰ 
المدینة وأسلمء وآقام بھا أیامًء فلمًا آراد العَوٴدة أمر النبي قلهُ بکتابة صحیفة 
وتسْلیمھا إليەء وکانت فیھا أحکام الصّلاة والصیام والخمر والرٌبا . 


)١(‏ السنن )١۰١٥(‏ و(٤6۰۷).‏ (بشار). 
)٢(‏ الطبقات /٦‏ ۲۷. (بشار). 
(۳) السنن .)٢١٥(‏ (بشار). 


۷۷ 


رواوہ سو ا امو چا یں کک 
اصحیح البخاري٢ء‏ وکلکم یعلم أن الُطبة التي حَطبھا رسول الله ول فی 
الوّداع'' کل فقرة من فقراتھا طویلة وتشتمل علیٰ أصل من أصول الإاسلام. فقد 
آمر گا بکتاہتھا استجابة لطلب أبي شاہ الیْعَني رضي الله عنه وکانت کاملة 
فقد سُئل الاإمام الاوزاعي إمام السیر : ہل کتبت کاملة؟ فقال تع اشن ال 
سمعھا من البی ٢(8‏ 


رنٹے ور ات انتا رمي'' علیٰ ان النبيی پل آرسل ای ال ان سال 
و و ا لوا (إن رسول الله لئ کتب إلیٰ أھل الیکن أن لا 

سس ارات إلا طاھرء ولا طلاق قبل ملاكء ولا عتاق حتیٰ یبتاعٴ. فإذا 
کات ا بنا الرّسالة ھذہ المسائل فوجود فرائض الإسلام وواجباته فیھا 
اغلب . 


وکذلك وردت روایة في ١کثْز‏ الْحَكَال ٤‏ ان النبی پگ لمّا آرسل عَمْرو بن 


ت رضي و ا آرسل معه کتاباً فیه الفرائض والصّدقات 


(١)‏ کذا قال المؤلف رحمه الله والذي في الحدیث أن رسول اللہ پل خطب هذہ الخطبة عام 
الفتح عندما أُخبر ان خزاعة قتلوا رجلاّ من بني لیٹ بقتیل منھم قتلوہ :نشار 

(۲) آخرجہه أحمد ٢‏ / ۸ء والبخاري ۳ / ٥٦١‏ ۔ ١٦٢۱ء‏ ومسلم ٤‏ / ۱۰ء وأآبو داود 
(۱ءئء والترمذي )۱٢٤١(‏ و(۷٦٦۲)ء‏ وا  7‏ 0 ق و و سنتا 
عن الاوزاعي؛ عن یحییٰ بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ. وفي آخرہ سؤال 
الولید بن مسلم للاوزاعي بنحو ما ذکر المؤلف . وانظر تمام تخریج الحدیث فی تعلیقنا علیٰ 
الترمذي . (بشار). 

() الدارمي (۲۲۷۱)ء وھو جزء من حدیث طویل عن عمرو بن حزم. أُخرجہ مطولاً ابن حبان 
(٤٥٦)ء‏ والحاکم ۱/ ۳۹۵ ۳۹۷ء والبیھقی ٤‏ / ۸۹۔ ۹۰. والحدیث وإن کان إسنادہ 
ضعیفاً کما بیناہ في تعلیقنا علیٰ تاریخ مدینة السلام للخطیب البغدادي ۹ / ۱۲۹ ا 
وقد خرجناہ ناك تخریجاً موسعاء لکن قال ابن عبد البر فی التمھید ۷/ ۳۳۸ :فورعم 
کتاب مشھور عند أُھل السیر معروف ما فیه عند أھل العلم معرفةً تستغني بشھرتھا عن 
الاسناد لانه ٌشبه التواتر في مجیئە لتلقي الناس لە بالقبول والمعرفة) > (گان4: 

. انظر المرجع السابق‎ )٤( 


۷۸ 


وذکر الحافظ ابن حجر في (التھذیب) أن سُلیمان موب انت الصّحابي 


٢32(0 
الجلیل سَمُرة بن جندب رضي الله عنه  رویٰ عن أبيە تُسُخة کبیرۃ '. وعَلمُ من‎ 
لے آ0 اکادرے كَنَرهقد كت آضا رس اك افظ عق لآفلا طلق‎ 


عازا رض آخادرت 0سك1 


والرٌوایة التی ذکرھا الإمام التَّرْمذي''' فی کتاب الأحکام تحت عنوان : 
باب الیمین مع الشاهد) تدل علیٰ أن سَعْد بن عُبادة رضی الله عنه رئیس الخزرج 
کانت عندہ صحیفةء یروي عنھا ابنە بعض الرٌوایات. ولا عجبّ فی ذلك؛ لان 
سَعْد بن عبادة کان ممن اشٹھروا بالکتابة قبل الإٴسلام . 


وهھناك روایة في (البخاري؟' کات الجھاد تحت عنوان: (ہاب الصَیٔر 
سے تل علیٰ آہاعے الله بن أبی أفیٰ رضي الله عنه کان یکتب 


وکذلك وَرَدَ في البخاري والقُرْمِذي''' وفي الصّحاح ذکر صحیفة علي کرّم 
الله وجھهھه التي کانت في قراب سَفه؛ وکانت فیھا أحکام اع المَهِمَة التي 
پیٹھا رسول الله و لعليی رضی الله عنە . 

9 ,۹۹۰ 0ئ ولكنني أختم 
الجزء الأول من مقالتی علیٰ ذلكء انا الات الاغقری عے ا لال شورف یأتي 
ذکرھا فی الجزء الثانی ء 0 +7 00 وھي أنه إذا کانت ھذہ الگروة 
سو 7 ھ۰۹" ة وعھد الضحارہہ وھی مُوجودة فيی 
کش الا'خاذیث+ فلماذا اشتھر ہی الٹاس آن اڑل من دن الأحادیث فی اراشر 
القرن الأاول هو ابن شھاب الرُھري بأمر الخلیفة الراشد غُمر بن عبد العزیز رحمه 
الله تعالیٰ؟! وسیأتی الجواب فی الکلام التالي . 


.۱۹۸ / ٤ تھذیب التھذیب‎ )١( 

(۲) الجامع الکبیر .)۱۳٤٣١(‏ 

.)٦٦٥۸و٥( وانظر المسند الجامع ۸/ ۸۱۔ ۱۸۲ حدیث‎ .۰ / ٤ صحیح البخاري‎ (٣) 

)٤(‏ صحیح البخاري ۸٤ /٤و ۳۸ / ١‏ و۹ / ۱۳ء وجامع الترمذيی .)۱١٤١(‏ وانظر تمام 
تخریجه في تعلیقنا علیٔ الترمذي . (بشار). 


۷۰۹ 


مد عَهُد الصٌّحابة رضي الله عنھم : 


لقد علِمتم الوسائل المَوٴثوق بھا بالتفصیل التي استخدمھا أھل الیلم في 
ا ا ا اتی اک میں 

ِيَ الان آن تُحدّد المسافة التي کانت بین عَهد الصٌّحابة رضي الله عنھم وبین 
امعاب اکپ الات یفیردا سن کب انیٹ نا با کات کت ات 
أصبحت روایاتھا فیما بعد في حُکم المتواترات. فکون (صحیح البخاري) تَألیفاً 
امام محمد بن إسماعیل البخاري أمر واقع متواتر لا ریب فيەء کما أنە لا یمکن 
لاحد أن ینکر ان کتاب (حدیقة یقة الڑھور؛ تألیف للشیخ المّمْدي رحمہ الله تعالیٰ . 
وهذہ حال بٍَ نیڈ الكکّت الَّتة ؛ بل جمیع التب المُتَداوَلة في الحدیثء وینبغي أن 
۷ل از ات سیت دای ہمد برق کل الا اعد گرب آت 
ع فان کان مناك کلام ففي تلك المدة المحدودة التي تقع بین آخر عَھُد 
الصٌحابة وأوّل عَھُد مؤلفی کَتُب الحدیث وفیما یلي نتكلَمٌُ علیٰ هذہ المسألة . 


المُؤال الأوّل في ہذا المَوٴضوع هہو: ما هي مُذّة ہذہ الفثْرة من الرَمَن؟ 
والحق أن بعض الصّحابة قد عاشوا بعد ما لحق النبی گا بالرٗفیق الأعلیٰ مئة سنة 
بل اکثر من مئة سن'''۔ فأنس بن مالك رضی الله عنه ۔ الخادم الخاص للنبي 
يِاء الواصف لأحواله و الخاصة والعامة دلا ظا سد ای کی و مت 
تجرر ل رقف بھی لہا بک آر سن آر نات رع قحال اش 
کلّھم علیٰ أن آنس بن مالك رضی الله عنه عاش بعدہ گلا إلیٰ اآخر القَزن الأولء 


)١(‏ هکذا قال المصنف؛ وفي قوله نظرء فإن أحداً من الصحابة لم یعش بعد النبي إَلهُ أکثر من 
مئة عامء بل قد یکون قارب ھذہ المدةء وهو أمر ثابت بالتواریخ من جهة وبقول النبي گل 
قبل موته بقلیل أو بشھر: ‏ ما من نفس منفوسة یأتی علیها مئة سنةء وھي یومئذ حیة) (أخرجه 
مسلم ۷/ ۱۸۷ من حدیث جابر بن عبد الله الأنصاريء وھو فی الصحیحین بمعناہ من 
حدیث ابن عمر: البخاري ۱/ ٠٤‏ و۸٢۱ء‏ ومسلم ۷/ ۱۸۱۲ء ومن حدیث أبی سعید 
الخدري عند مسلم ۷/ ۱۸۷ء وغیرھم). (بشار). 

)٢(‏ لم یقل أحد من المؤرخین ان انس بن مالك تآخرت وفاتہ عن سنة ۹۳ھ نعم قالوا: إن اُنسا 
عاش آکثر من مئة ء ولکن لیس بعد وفاۃ النبي قلهُء وإنما هذا عمرہء وقد عاش منە شطراً 
غیر قلیل فی حیاته هُ (ینظر تھذیب الکمال ۳ / ۳۷۲ ۔۳۷۸). (بشار). 


۸۰ 


ینشر سیرتھ قُ قولاً وعَمّلا. 
لف خاش الگسابي الجایل خرتاس بن زیاد البامای رضي الله عنۃ إلیٰ 
بے الش غٹر ول وعاش محمود بن الرٌبیع رضي الله عنە إلیٰ سنة تسع 
مفتا۴؟ء والصٌحابي الراہع أبو الطْیْل عامر بن وائلة رضي الله عنہء یقال إنه آخر 
اطٌحابة موتا دی ینتھي بہ عضْر المٌحابة رضي الله عنھم+ فقد ذکر الحافظ ابن 
حجر عن الراوي الة جریر بن حازم قول حیث قال: اکنٹ بمکة سنة عشر 
ومئةء فرأیثٌ جنازةء فسأَلت عنھاء فقیل أبو 0 


وقد دلٌ ذلك علیٰ بَقا ء تذکار الصُ٘حْبة بعد النبي قلُ إلیٰ سنة عشر ومثة . 
فإذا کان عھد مَلك من الملوك ‏ الذي حَکم البلاد فیە لھر لَلَمَّذدا لت 
المَلكِ لسیاستة المر کزیةَ فی شیء یمنعنا عن ان نعتبر العھد الذي وُجد فیه 
معای راعوب آفودات اتی 206 الم ائۃ الم رت الارحۃ آلی کال 
للصٌحابة بعد النبي ول ھل کانت أَقلٌ دَرَجة من مرکزیة المٌلاطین السٌٌیاسیۃ؟ 

گروا سار سرد رو مان عوورەکە.×ت 


الڈذی أخذوہ مباشرۃ من النبی ہل 729 


: ٥٥٤٤ / ۳ وھذا أبضاً فیه نظرء فلم أجد من قال ذلكء بل قال الذهبي في ترجمته من السیر‎ )١( 
الھرماس بقي حیاً إلیٰ حدود سنة تسعین). علیٰ أن ابن حجر نقل في تھذیب التھذیب‎ نظأ١‎ 
ں۸///۱ً)۲ ئا مندة قوله: هو آخر من مات من الصحابة ارات وقال عکرمة بن‎ 
۵٥٥ / ٥ عمار: لقیته سنة اثنتین ومئة4. وعلیٰ فرض صحة ھذا القول الآخیر فان ابن سعد‎ 
رووا من حدیثه الصحیح قولە : (رأیت النبي للا‎ )۱۹٥١( وآبا داود‎ ۷ / ٥و‎ ٦۸٤ / ۳ وأحمد‎ 
یوم النحر یخطب علیٰ ناقته العضباء) فھذا یدل علیٰ آنه کان مدرکا یومذاكء فیکون بقاؤہ بعد‎ 
النبی لا أقل من مثة . (بشار).‎ 

(۲) وھذا أیضاً غیر صحیحء إذ لم یقل بە أحد من أھل العلمء وقد اتفق الواقدي وإبراهیم بن 
المنذر الحزامي وابن حبان وغیرھم علیٰ ان وفاته کانت سنة تسع وتسعین ء وأنه کان ابن أربع 
او خمس سنین عند وفاۃ النبي لا فیکون ما عاش بعدہ پَلٍ أرہع أو خمس وتسعون سنة (انظر 
تفاصیل ذلك فی تھذیب الکمال ۲۷ / ۳۰٣‏ ٣۳۰۲ء‏ وتھذیب التھذیب ۱۰/ ۱۳ء واللاإصابة 
۳۸۲۳ _- 

(۳) تھذیب التھذیب ۷/ ۱۱۰ 


تدوین الحدیث / ‌ ٦‏ ۸۱ 


الرقم اسم الصحابي 

١‏ السائب بن یزید 

٦ے‏ مرکك یح عغبد الله 

۳ عبد الله بن بُسْر المازني 
٥‏ عبد الله بن أبي أوفیٰ 
1 قااو صد العلمی 
۷ مقدام بن معد یکرب 
۸ - عبد بن الحارث بن جزء 
۹ ۔ أبو أمامة الباھلی 

٠۔‏ عبد الله بن جعفر 
۱ عَمْرو بن حریث 

5ء اہو راقة اللی 


۳ ۔ عَمرو بن سلمة الجَرْمي 


٤۔‏ واثلة بن الأسقع 
8 عتَة یئ النڈر 
۹ے عد الله جار 
۷۔ زید بن خالد الجّھنی 
۸۔ عرباض بن ساریة 
و ا انی 
1ب اضت 
۱۔ سَلَمة بن الأکوع 
٢٦۔‏ رافع بن خدیج 
٣۔‏ محمد بن حاطب 


٤ے‏ آئو ححَیفة 


٥۔‏ سعید بن خالد الجھنی 


کم عاش بعد النبي لا 


رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 
رضی الله عنه 
رضی اللّه عنە 
اتی 
رضی اللّه عنە 
رضي الله عنه 
رضي الله عنه 


۸۲ 


٤‏ سنة 
۹ سنة 
٦‏ سنهھ 
۱ سنهة 
۷ سنهہ 
۷ سنهة 
۷ سنة 
۷ سنہ 
٦‏ سنهھ 
۷۰ سن 
٥‏ سنہ 
٥‏ سنہ 
٥‏ سنہ 
٥‏ سنہ 
ٛ۷ سنة 
۸ سنة 
۸ سنه 
٥‏ سنہ 
٥‏ سنه 
٤‏ سئة 
٤‏ سنة 
٤‏ سنة 
٤‏ سنة 
٤‏ سنة 


٣‏ سنة 


المدینة المنورۃ 
الکو فة 

الکو فة 

بصریٰ (الشام) 
مصر 

البصرة 

بادیة العرب 
حم٘ص 

الشام 

المدینة المنورۃ 
البادیة 

المدینة المنورة 
المدینة المنورۃ 
المدینة المنورۃ 
المدینة المنورۃ 
المدینة المنورۃ 


َ : ا ی2 
الرقم اسم الصحابي کم عاش بعد البی و واین توفي 
3۹َ اما نت آے کر رتغراللحتف ۴ھ تاور 


1ے فیة اللم و غر رضی الله غعھا' ۹۴سِلة المَدَیيةالمٹورة 
۸۔ عوف بن مالك الأشجعی رضی الله عنه ٣‏ مه المدینة المنورۃ 
۹۔ البراء بن عازب رن الف ٣ق‏ :التت ےت 


۰- جابر بن عبدالله الأنصاري رضي اللهەعنه ١۸‏ سنة المدینة المنورۃة 
وزد إلیٰ ھذہ القائمة أولئك الأصحاب الأربعةء الذین عاشوا بعدہ قُ اکثر 
سح کلام راو ارتا ان ضف ال من القافة اسان آ۷2 تنا ذلات 
فھل بعد ھذا یمکن القول بأن ھذا العدہ "0*۰ 
تلك الّعویٰ التي تقول : ان عَدداً قلیلاً کان قد بقیَ من آصحاب النبی لَل؟ ! 

۴ ۶ص ۷ 40+پہ+ۂ"'"" ۰ 
ید علیٰ أنه لم يَحْلٌ زمن طوالَ مئة سنة بعد النبي قلهُ من صحابتہ رضي الله 
عنھمء بل وُجد منھم عَذَد کبیڑڑ فی معظم المُڈُن التي کانت لھا المرکزیة في 
التلاف وکائرا سی شافترا آخزال وسر( اق الة ک2 ساشرت زسق آن:ذکرت 
المکثرین من الصحابة رضي الله عنھم الذین بلغ عَدد مرویات کل واحد منھم 
ألفاً و اکثر فعندما تقارنھم مع قائمة الأسماء التی قدّمتُھا تجدھم مَوُجودین في 
هذہ القائمة ماعدا ثلائْۃ 

ٹم ھؤلاء المکٹرون الثلاثة کراوؤا ھم: أُم المؤمنین عائشةء وأبو ھریرةء وابن 
عباس رضي الله عنھم - ع لا وٹ ان اأعمار ھژؤلاء السادة أقل من المکٹرین 
الاآخرین: ولکن ما ھی نسبة هذہ القلّة؟ 

نحن نعلم أن مؤلاء الثلائة اشتغلوا بنَشر أحادیث رسول الله ول طوال 
حیاتھم بعدہ ہلا فابن عباس رضي الله عنھما اشتغل إلیٰ سنة ثمان وسبعینء 
وأبو ھریرۃ رضي الله عنە إلیٰ سنة تسع وخمسینء 3 المؤمنین عائشة رضي الله 
عٹھا إلیٰ سنة ثما وخمسین . إذن فالضشحابة الڈین لھم صلة بروایة الحدیث لا بد 
من أن نعترف أُن عَھُدّھم اشتمل علیٰ مئة سنة بعد رسول الله ہاڑ . 


. قد أشرنا قبل قلیل إلیٰ خطاأً هذا القولء فراجعه‎ )١( 


۸۲۳ 


رغلق گل سال آو سلا یکنا رط عاقة اقاےے آتا خرواہ علا 
الصٌحابة ومشاھداتھم أوّل من سَکّلھا أصحاب الکَت السّتةء وبَقیَ مدارھا في 
ھذہ الفترۃ علیٰ الحفظ والرُوایة فقط فلا تتجاوز مدةۃ هھذہ الہ سار سا 
وعشرین سنة أو مث وخمسین سنةء فإنك لا تجد الفتْرۃ بین عَهُد الصّحابة الذین 
برق 2 کرھر زین اضحاب الکتپ الكَنة ارسح لت وإنني أذکر في الحاشیة : 
سی روم ففارنوا بینھا وبین قائمة الصٌّحابة رضي الله عنھم التي ذکرٹھا 
9 ٹم أخرجوا الحَةً الأوسط لھذہ المسافة فسوف تصلون إِلیٰ النتیجة نفسھا 
انی لت لھا ات شاء الل''', 


الشّكُ فی ذاکرۃ المحدثین 
ٹم بناء إنکار الحدیث علیٰ هذا الشكٌ مما یورث العَجب! 


لقد بینا في البدایة بالتفصیل أن جمیع المعلومات المتعلَقة بالنبي پیا 
انتقلت إلینا بالکتابة والحفظ والرّوایة فان بھا آھا اننقلت قبل التب الشت 
بالحفٔظ والرّوایة فقط ظنٌ لا أصل لە من الصّحَة. ولو سلمنا مُوْفَتاً بھذہ الفکرۃ 
الغابة تا کات لك مَهَرَغا 7د تل ای ویات َحَْمَة آتھا سا حَفظئهَ ذاکرة 
لا0 0ے بن أن تحفظھا قطع الوَرّق المَّة. والذاکرة هي ذاکرۃ الإنسان 
ولیست ذاکرة الفراشات التي تُخِْقھا النارُ ثم تیب عن ذاکرتھا فکرة ة الاحتراق؛ 
۴ وقد سَگیٰ الشُعراءُ صلة الفراشات مع الشَمٔع عِشقاً 
وحبّاً. 


)١(‏ الإمام محمد بن إسماعیل البخاري المّوْلود فی سنة ١۱۹ھ‏ المتوفیٰ سنة ٢٥٥ھ‏ والاإمام 
مسلم المولود فی سنة ٢٠٥ھ‏ المتوفیٰ سنة ٢٦۲ھ‏ والإمام أبو داود المولود سنة ٢٠۲ھ‏ 
المتوفیٰ سنة ٢۲۷ھ۱؛‏ والإمام الترمذي المتوفیٰ سنة ۲۷۳ھ؛ والإمام النسائي المولود سنة 
٥ھ‏ والمتوفیٰ سنة ٣٣۳ھ‏ . 
نالوغات ات اافضت ا کے ئن السرَ اك ال کات مضاار الکب اتاد 
رسلے التاف سال سیل افتال لا لسر عمرنا آھاسالت ارت ماف 
وکتب اللإمام الشافعي المتوفیٰ سنة ٢٠٣ھ‏ ومصلّف عبد الرزاق بن ھُعّام الصنعاني المتوفیٰ 
سنة ٢١١ھ‏ ومصنف ابن آبی شیبة المتوفیٰ سنة ٢٣٤ھ‏ فضلا عن کتب ثابتة عند 
المتقدمین منھا جامع معمر وجامع سفیان وغیرھا . (بشار). 


۸ 


زس الس معز سر الات رورسم وقوَاء الأخریٰ) وغلی 
هھذہ المعلومات تدور حیاة الاإنسان وسائر أعمالهء فَعتمد فی الڑیة علیٰ 
العیونء وفي السُمع علیٰ الاذان ری لت علیٰ الآنوف؛ وفيی الاْوْق علیٰ 
الألْسنةء إذن فلماذا صارت قوهً الدًاکرۃ والحفٔظ فقط فریسة الشك وسوء الطُنٌ؟ا 
ولماذا ھذا الظن بانە لو فوّض شيء لی ة وَۃ الذًاکرۃ لمدة من الزمن لَحُرِم من 
جمیع الضمانات التي تحت بضرورتھا الفطرۃ الإنسانیة للثقة والاعتماد؟ 

إنني لا أستطیع أن أقول علیٰ مسوولیتي؛ ولکنني أنقل ما نقل عن ٢‏ أبي 
الریحان البیرونی) ے ایی اض فی الھندوسیات - قوله بأنه قبل مجیئه 
إلیٰ الھند بأیّام قام كاهنْ ھندوسیٌٔ کشمیرؿن بکتابة کتابھم المقذس : (وید) أوْل 
مر٘ق وإلا فقد کان مدارہ قبل ذلك علیٰ الحفظء وکان الکَھَنهُ الھندوس ینقلونہ 
جیلا بعد جیل عن طریق الحفظ!''۶. ولکن کم بَقِيَ ۷وید؛ في صورة الحففظ قبل 
کتابة الکاھن العتمری؟ الأرقام الھندسیة التيی مھا من یؤمن بھذا الکتاب 
نعتذر عن فھُمهھا ولکن لو سَلّمنا ما یقوله المستشرقون في الغرْبء بن ہدایة 
ظھور (وید) لا تتجاوز ریا ومئة سنة؛ آر انی ومثتی سنة قبل المسیحء فماذا 
یکون معنیٰ شھادة البیروني؟ 

نحن نعلم أن البیرونی وصل إِلیٗ الھند سنة ٠۳۰‏ ۷ المبلادیةء وبناء علیٰ 
قول المستشرقین لا بد من ان نعترف أن کتاب الڈیانة الھندوسیة الأساسي مضت 
عليه علی الائلٌ اقاستء مارآ عن فَد الَوَرقَ و لح الم 

ٹم إنە من الممکن الکلام خوٴُل تعلیمات (وید) وغیرھا من التواحی 
المختلفةء ولکن لا أریٰ أن تنجح محاولة التُشكيك في أتباع وید؛ بالقول بأنە لا 
ِبْرة بکتاب تَقَلَ معانيَ الكَهَنةُ طوّال ألفي سنة عن طریق الحفظ والرٌوایة جیلا عن 
جیل. ولئن وَسمَ لاَحد ان یقول ھذا القول في حق کتاب اوید٤ء‏ ولکن لا یسعه 
أن یقول ذلك في ثرْوۃ الأحادیث النبویة لنه ما زالت عندھم طریقة یقة حفظ القران 
الکریم مُستمرَۃ. الات الکریم وإن كَتِبَ في المصحف؛ وشْكل بالحرکات 


)١(‏ نقل ھذا القول الأستاذ الفاضل عبد الله بن یوسف علي في مقالته التي ألقاھا في (أکادیمیة 
الھند“ وکان عنواتھا: (حالة الھند الاقتصادیة والاجتماعیة فی العصور الوسطی) وقد حضر 
ھذا الاجتماع کبار کھنة الھندوس والمؤرخین . انظر المقالة ص: ۷۱. 


۸٥ 


والاعرابء ومع 0 اکن ان بُخطیء قارئه فی قراءة بعض الالفاظ 
وفِهُمھا ٠‏ بینما یبقیٰ حافظہ محفوظاً من مثل ھذہ الأخطاء عامة لأنه أخذہ 
بالگلقین . فان کان ذُوْق جفظ کتاب سَمَاوي عند المسلمین علیٰ أساس الحماس 
الڈیني ما زال بت فھل لأحد ان يُنکر وجود ھذا لاوق عند امم آخریٰ 
-.. لكَتھم الْسُماویة؟ وقد ذکر ااکرستنسن) في تاریخە (إیران فی عصر 
کی کس ا ا ا ا ا ا 
حافظا لصٌّحف العھُد القدیم والجدیدء فاکرمہ الملك بجائزۃ 

ولا ندري ھل پُوجد ذوْق حفظ الکَتبِ المُمَاویة عند الیھود والتٌصاریٰ 
الیوم آم لا؟ غیر أن بعض الألفاظ التی تلحق أسماءَ بعض از امام و 
واشوبي) و(شتر ویدی) و(یاترویدی) تد شر لی ان اباءھم قد حفظوا نُسخ اوید) 
فی صدورھم لان الڈي کان یحفظ اریم تع إِ۔ازیدہ يُسگیٰ اشترویدی؟ ون 
کان یحفظ اثنتین يَسمٌیٰ ٢دوبي)‏ . وھذا پٔشْبهُ ما یُوجد عند بعض المسلمین في 
.۰ ہے اسان تحت اج أعلام مثل سس" و(المفتی) ولیسوا بقضاة ولا 

مفتع ولکن سق فيی آسرتھم قاض أو مفتِ 
ال تق التاریخي لذاکرۃ أبي گریرۃ رضی الله عنه' 

والحق أن عادة المسلمین لحفظ ‏ ٹین جزءآ للقرآن الکریم نفسھا تَوْثیق 
للشّھادات التاریخیة التي وردت في 20 الحدیث حول حفظ الرُواةۃ وق 
ذاکرتھم وبعدما نشاھد العدد الھائل تشنافااقات الله عز وجل فھل لأحد ان 
پُلکر نتیجة الامختیار لذاکرۃ أبي مُریرۃ رضي الله عنه الذي ذکرہ الإمام البخاري 
فی (کتاب الکنیٰ) مُلخُصة - کما حکاہ أبو الّعَيْرعةا'' کاتب مَرُوان بن الحَکم 
ول حاکم للدولة الأمویة''-: أن مَرْوان بن الحَکم طلب آبا ہریرۃ رضی الله 


( في المطبوع من تاریخ البخاري الکبیر ( ابو الزعزعة) وما أثبته هو الصواب الذي نص عليه 
الدولابي في الکنیٰ ۱/ ١۱۸۰ء‏ والحاکم في المستدرك ۳ / ٥٥٥٦ء‏ وقیدہ السید الزبیدي فی 
تاج العروس؛ ووجدته بخط الذھبي من المیزان . (بشار). 

(۲) مکذا قال وفیه نظرء ولعله أراد أنە من مؤسسي الدولة الأمویة وإلا فان معاویة بن أبی 
سفیان هو مؤسس الدولة الأمویة بعد الخلفاء الراشدین رضي الله عنھم أجمعین . ولعل ھذہ 
الحادثة وقعت إبان ولایة مروان علیٰ المدینة لمعاویةء فإن أبا ھریرۃ لم یلحق خلافة مروان . 


۸ 


عنھم یوماً ویبدو أن مَروان کانت عندّہ بعض الشبُھات حول إکثار أبي هُریرة من 
روایة الحدیث - فحضر أبو مُریرۃ رضي الله عنهء 0 9 ٘ ٗ >> 
یجلس وراء السٌّتار ومعه الوْرّق والقَلُم والذَوَاة: وأَنِه غَیَدَنا مال آیا ح رر َغن 
الأحادیث فھو یکتبھا عندہ فِمداً مروان سان با هریرۃ عن الأحادیث وبداً هو 
یحّثهء وکان أبو الزعیزعة یکتبھا وراء السٌّتار . 
ٰ وکم کان عَدّد ھذہ الأحادیث؟ یقول عنھا آبو الزعیزعة : : (فجعل یسل وآنا 
أکتب حدیثاً کثیرا؛. وقد دلٌ ھذا القَول علیٰ أن عَدّدھا کان عَدَداً معقولاً . ولم 
یکن یدري أبو مُریرة رضي الله عنه ماذا يَقْصد مَرُوان من وراء هذہ العملیة فانتھی 
المجلس ورجع أبو ھریرةء وأمر مروان بحفظ ھذہ المجموعة من الأحادیث . 
یقول ہو الزعیزعة: ن مَروان طلب آبا ھریرة بعد سنةء وأآمرنی ان اُجلس 
وراء السٌتار وأَمْكٌ بیدي تلك المجموعة من الأحادیث . وآنە يسا آبا ُریرۃ عن 


الاحادیث نفسھاء ا نت رآقارق تاوس یما بکڈٹ و کان عذا کات 
اختباراً لأبی هریرۃ من جانب الدولة فتَمٌ الاختبار . ولکن ماذا کانت النتیجة؟ 


نے ا ال ناوات لی مع سیت نرہ انت لقل 
اليیہ وا جلسن وراء السثرز فجعا شالف 7 أَنظرٌ فی الکتاب ء فمازاد ولا 


7 )۱ 
نعص) 


0 00 إلا أُنھا لم تکن قلیلةً بل 
قا معتوعة گئ .. 

وھناك حادثة آخریٰ کن جرت مع ابن شھاب الڑھري٤ِ‏ وکان عدد 
الأحادیث فیھا أربع مئة. وحاصل ھذہ لَمَۃ ۔کما وردت في کُب أسماء 
اتال أ٥‏ ھشام بن عبد الملك أحد اُمراء بني أُمیة آراد ان یختبر قوة ذاکرۃ ابن 
شھاب الژّهْري فی عَھُد إمارتہ ودب لذلك طریقةء وھي : : أن ابن شھاب الزّخْري 
رہ الا تا( نے عۃ ہا لاعف 0 0 0 کی 
الأحادیث فرضی ابن شھاب ودعا الکاتب ؛ ١فأملیٰ‏ عليه اربع مئة حدیث٤.‏ ثم إن 
اللامام الڑھری حضر عندہ بعد شھر لحاجتەهء فقال لە هشام ا فا )إن ذلك 


.۳۳/ ۹ البخاري : التاریخ الکبیرء کتاب الکنیٰ‎ )١( 


۸۷ 


الکتاب ضاع۹! فقال الزھٰري : لا داعي للأسف؛ اطلب الکاتبَ وأَمُلي عليه ثانیا 
۷ ا ما دیييٌ الکاتب وأدلیٰ علیہ الڑّھری الاریع منة حدیث 

نفسھا. ولم تکن المجموعة الأولیٰ ضاعت؛ ولکٹھا کانت حیلة هشام لاختبار 
الافری فلا غافر الأخری الات ققابل بالکتانے الارلہ فا قادز كَفا 
دا از 

ولا شك في أن ھذا من کمال ذاکرۃ الإمام الّھْريء ورَکَعَاقَلٹ ساشا لولا 
الأمثلة الحَيَة أمامَنا لحفاظ القرانِ الکریم لکان للناس ان يَعُجّبوا من ھذہ 
الحادثة ومن قوله رفا فا وا ا ولکن من شاء فلیّجرّب ذلك الیومَ 
فی مجموعة ھي أکبر من أربع مئة حدیث؛ وھي القرآن ۰۶70ء 007 
حافظ من الحفاظ ویکتبە ثم یسمع منە مر ثانیةً ویکتبە؛ جع مُصسمقطزا 


إلیٰ أن یعترف بأنه ەما غادَرَ حر فا۷ '''. 


قوّة ذاکرۃ إسحاق بن راہُویە رحمه الله تعالی : 

وھذا اسوافائن رافرہ لع الام البخاری یذکر المؤرّخون عن ذاکرتە 
وحفظه أنه جَریٰ الکلام , بین ابن رامُویه وبین عالم آخر فی مجلس أمیر خراسان 
0 + بن طاہر فی مسألة . واختلفا في نصّ عبارۃ من کتاب؛ فطلب ابن راھویه 
0 080ھ فجيء بالکتاب؛ فقال ابن رامُویه مُخاطباً 


٭+؛ںيٌ 


الآمیر ید الات اعد من الکتاب إحدیٰ عشرة وَرَقةء ثم عَُذٌ سبعة أسطرا. 


.٦٠٤ /۱ تذکرۃ الحفاظ للذھبی‎ )١( 

آقد امرس 27۰ھ کک الصید ئل اسجاب اب اط ارتا عاز 
ذلك الأدلة والشواهد وفکروا الان فی ھاتین الحادثتین وقد سبق ذکر ثلاث مجموعات 
فائیت آلے کر رسی الله ععقاق ظررت تے عاہہ وقد دلت ھذہ الحادثة علیٰ ان 
مشنوفای الأحائیت لی لھا آو حریرعرقی الله ع کان موخروائ مک الأمیر 
التعي کتبھا کاتبه آبو الزعیزعة . وکذلك نسختان من أحادیث الرُھري اللتین أملاھما کانتا فی 
کڈ لاس نو الاحری رام کر سط الا کت ھغاتس افرت تل سد جات 
عمرء وأنس بن مالك؛ وسھل بن سعد؛ وغیرھم من الصحابةء ثم ھل ھذہ حادثة أو 
حادثتان؟ لا اُدريء ھل الناس لا یقرؤون أو لا یفکرون؟! وإلا فکم من کتاب صغیر أو کبیر 
یمکن معرفتہ فی القرن الآأول الھجری الٰذي ورد ذکرہ ضمن الحوادث الآخریٰ. (من 
امفال ٠‏ 


۸۸ 


فتح الکتاب وَجْدَ العبارة کما قال ابن رامُویهء فتَوجّه الأمیرُ إلیٰ ابن :رامویه 
وقال: اعَلمتٌٗ أنك قد تحفظ المسائل؛ ولکني أعجب لحفظك (الصفحات 
والأسطر) ھذہ المشامدۃ!'''. 

ولا شكٌ أن قوّۃ ذاکرۃ ابن رامُویە وحفٔظ الأشیاء في نہ في غایة الوضوح 
مما یورث الحیرۃ ولکن مع ذلك لسن من الام الوَاقعغ ا و القران 
الکریم الیوم فی کل مدینة من المُدُن الإسلامیة من إذا سُیِلوا عن آية من القران 
الکریم في أيّةَ سورة هي وفی أَيٌ جزء من أجزائه اأخبروا عنھا؟ 

والحق أن قصة ابن راہُویە لیست مثالاً واحداً لحفٔظ الحدیث؛ بل توجد 
مناك أمثلةً متعدّدة فی کَتُب التاریخ . 
قوّۃ ذاکرۃ أبي زُرْعة الرازي : 

إن أبا زُرعة الرازيی رحمه الله تعالیٰ إمامٌ مشھوڑ من إئمة الحدیث 
والرٌجالء وقد ذکر ابن أبي حاتم قصّتہ فقال: حضر محمد بن مسلم المشھور 
بابن وارَةء وفضل ؛ بن عباس المشھور بافضلك الصائغ) حَضرٌا مجلس الحافظ 
ا زَرُعة الرازيء ودار کلام بینھما حول مسألةء فاستدلَ ابن وارة علیٰ دغواہ 
بث لال نصلكت+ لت مله الفاظ الحدیكف: فقال ابن وارَة: فما می 
ألفاظ الحدیث؟ فقرأً فَضلك الفاظ الحدیث. وکان أبو زُرْعة یستمع لحدیئھما 
رم سافت ئا ا ا ار َال اُخبرنا ما هي ألفاظ الحدیث الصٌحیحة؟ 
فأاعرض عن الجواب : فَلمًا فلا زاد إصرار ابن وارَۃَ قال لە أبو ررْعة : اد لي ابن آخي 
با القاسمء نوا ا القاسرہ ھا7 ار ظا اکر بت الپ فدع 
القَمَطر الأول والثاني والثالث؛ وعُذٌ ستة عشر جزءاً وائتني ى بالجزء ء السابع عشرا 
فذھب آأبو القاسم وجاء بالجزء المطلوب؛ فتب .7 رک الأوراق وآخرج 
الَعدرث تلم الیٰ اییرارت گرا ابی راری ارت وقال: ک ئا 

وضع في جَنْب ھذہ القصّة قولَ أبي رُرْعة الذي نقله الحافظ ابن حجر عن 
أبی جعفر القُسْتّري أنه قال لە: (إِن فی بیتی ما كتبنّهُ منذ خمسین سنةء ولم أطالعه 


)١(‏ تاریخ دمشق لابن عساکر ۸۸/ ۱۳۷ ۔۱۳۸. (بشار). 
(۲( تھذیب التھذیب لابن حجر ۷/ ا پک 


۸۹ 


منذ کتبثّء وإني لأَخْلمُ في أىیٌ کتاب هوء وفي أَيٌ وَرّقة هو وفی أَيٌ کی صفحة هو 
وفی أَيٌ سٌطرھو!!'. 

ھذا نموذِجٌ مُذْمِش لقوّۃ ذاکرۃ الحافظ أبي زُرعة وجَوْدةِ جفظه بحیث کان 
یحفظ الاحادیث بھذا التفصیلء وقد مَضیٰ علیھا وعلیٰ کتاہتھا خمسون سنة 
وبدون مراجعتھا والعقول التي تتردُ في قبول الوقائع إلا بالأمثلة یصعب علیھا 
قبول دَعُویٰ الحافظ أبي زرعة هذہ لولا وجود آفرادِ من حَفظة القرآن الکریم: 
الذین حَفظوا القرآن الکریم مرةَء ٹم لم یُراجعوہء ولکن إذا سألتھم عن أيّ أیة من 
ایات القران أخبرُوك أنھا في أيٌٍ جزءء وفي أَيٌ سُورۃء وفی أَيٌ مکان منھا . وقد 
وُجد منھم من حَفِظ القرآن الکریم: ثم سَتَحثْ لە القرْصة بعد سنتین أن بُسْمع 
لقن الکریم في صلاة الكّراویح؛ فأسمَعَ القرآنَ کل فیھا دون أن یُراجعه بالگھار 
وإن کان أمثال مؤلاء قلیلین. وإلا فعادۃ عامة الحُقَاظ أنھم یراجعون القرآن 
ری کک ا ای ا کر کی وھذہ قاعدة عامَة لمن 

من القران الکریمء ٹم یرید أن بُسْمِعَه في التراویح'''. 
کٹ یٹي علیٰ حفظ الحدیث : 

وإذا کان يُوجّد أمثال ھؤلاء في حُفَاظ القرآن الکریم: فوجود أمثالھم فی 
حَيَاظ اللحدیث في عَصر کان حفظ ااخافرث کنل المسلمین الشاغلء مما لا 
تی نف ولا تبقی النذرة في أمثال هذہ التٌُجارب بعد حمّظھا حتیٰ ئشكٌ فیھا 
لا محالةء ولکن لو اٌصیب أحد بمَرَض الشك فمن الممکن إزالته بتقدیم أمثلة 
حَيّةَ للقران الکریم . 

والواة قع ان عادة المسلمین کما انھا ما زالت مستمرٌۃً إلیٰ الان لحفظ کتاب 
لہ کانت جاریڈ ایا لّظ حدیث رسول الله مع الرآن إلی وت مس 
المَن ۔ وقد أوجد ھذا الذُوْق ‏ ذوْقَ حفظ الحدیث التب پا نفسّہ في نفوس 
ھذہ المةء حیث قال ا : ان ال امرعآ سمع مقالتي فحفظھا) وقال : : 'فليْْلُم 
الشامدٌ منکم الغائب) 1-1 وت تس وسس.۔.ت۔ 


.۳۳ /۷ تھذیب التھذیب لابن حجر‎ (١( 
پیھتم المسلمون في الھند وباکستان بسماع القرآن الکریم وختمہ في التراویح في لیالي‎ )٢( 


لەء أو مَن هو أحفظ منہ'''. رک الف لی الگتے آلیتة 

وکان الصحابة رضوان الله علیھم یأمرون تلامیڈھم ومَن کان یأخذ عنھم 
الأحادیث ویقولون : سان نیکم لا کان یٹنا فلحفظط فاحفظوا کما کنا 

.)٢٢۷ 

یہ ویو 
الصٌحابة رضي 3 عنھم فقال : ١(إن‏ بعضھم کان ید الأحادیث فمحفظھا ء فإذا 
حَفظھا محاھا۷'. 

وقد جاء في ترجمة ابن سیرین أنه کان یکتب الحدیث؛ فإذا حَفظه محاہ!'' 
کما ورَد فی ترجمة خالد الحَذاء أنه کان یقول : لإنی أکتبُ الحدیث: فإاذا حفظته 
ہے ا 

و ول عن بعضھم آراً صریحا فی ھن لمدی؛ 1ف 
حدیثٌ رسول اللّه گل کما تحفظ القرآن؛'' 


وقد تَقَل الُبیخ عن أبی علي تارق قولّه عن الحافظ المحدّث 
الیتھور ارح اح تال (کان ابن حَزَیٔمة یحفظ الفقھیّات من حدیثه کما 
سط القاریٰۃ الثی ۷ ٠‏ کما ذکر الذّھبي أیضاً في ترجمة إسرائیل بن یونس 
قوله عن مرویات جَذّہ أبي إسحاق السٌبیعي حیث قال: ات سط حدیث آی 
9 0 ر7 


(١)‏ تقدم تخریج هذہ الأحادیث . (بشار). 

.٠٦ /۱ جامع بیان العلم‎ (٢( 

(۳) انظر جامع بیان العلم ۱/ .٠٦‏ 

.۱۰۸ /۷ طبقات ابن سعد‎ )٤( 

.۱۳۳ / ۷ طبقات ابن سعد‎ )٥( 

(٦(‏ تاریخ دمشق ۸/ ۳٣‏ وھ اسناعا با قد الله بن أبی المھاجر . (بشار). 
(۷) تذکرۃ الحفاظ ۲/ .۲٦٢‏ 

(۸) تذکرۃ الحفاظ ۲/ ۱۹۹. 


۹۷٦ 


أحمد بن عبد الحمید بن بَھرامء وکان یحفظھا کأنه یقر سورةّ من القران''"۔ 

ونقل الحافظ ابن حجر قول أبي داود الطیّالسي ۵ پ+ ھ0 
المعارف بحیدر آباد -: لإنني أَسْرِد ثلائین ألف حدیث ولا فخرا'''. 

500 000 الوخارق ان مھ وم ساس رس ای ول ماد 
ان قتادةۃ قال لسعید ؛ بن أبي عَرٌویة : افتح المُصحفَ أَسْمِمُك سورة البقرة. یقول 

سعصت لود سمعت تی فسوی ار من أولھا إلیٰ اخرھاء فلم ب٘خطیء فی 
حرف واحدء ثم خاطبني وقال : نا لصحیفة جابر حفظ مني لِسُورة البقرة۷(”'. 
وجابر ھذا صحابي جلیل سبق ذكرُہ, وقد کَِبّتْ مجموعة أحادیلہ في عھد 
ا رن من ا جا وی و 
سیو مع سرب 


إِن الرّوایات تدلٌ علیٰ أن المسلمین کما کانوا بُحَفّظون أولادّھم القرآن 
الکریم؛ کانوا بُحَفظونھم أیضاً أحادیثَ النبي قِهُء وقد بدأت ھذہ العادة في عَھّد 
الصّحابة رضی الله عنھم . 

فھذا عکرمة مَوْلیٰ ابن عباس رضي الله عنھما - وقد اعتنیٰ ابن عباس 
بتعلیمه اعتناءٗ خاصٌاًء حتیٰ ظھر إماماً من الإئمة التابعین المشھورین - یَخکی 
قصّة دِراسته ویقول: 9 کان ابن عباس یضع الكَبْل' في رِجُلي علیٰ تعلیم القران 
وما 6 

وکان بعض الناس پُرُسلون أولادھم الصّغار إلیٰ ہی ھریرۃ رضی الله عنه 
لحفظ الحدیثء ومن ھؤلاء کان ابن سیرین؛ الذي سلّمە أبوہ فی صغرہ إلیٰ أبي 
هریرة رضي الله عنهء وکان لابن سیرین أح اسمه یحیی؛ ناضر ا مے ےت 


,)راشب(:+:9۸٤‎ 7/1۴ 'تھذیب الکمال‎ .)١( 

( قیذیت آقفیتی:٣/‏ 3۸۳, 

(۳) طبقات ابن سعد ۷/ ۲۲۹ء والتاریخ الکبیر للبخاري ۷/ الترجمة ۸۲۷. (بشار). 
)٤(‏ الغقغلٹ اہ (ہتار), 

.۹۰ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٥( 


۲ 


ذاکرتھما وحفظھما لاأحادیث؛ فوجد یحییٰ أقواھماء فکتّاہ أبو هُریرة لحفظ'''. 

وکانوا یرون أن الحفظ في الصّغر أقویٰ وأدوم منە في الکبر؛ یقول الإ مام 
سر ہب 00ا یضر 
۰-پب٣بہ0‏ کاٹ فکانی زور ہے 


ولم یکونوا یکتفون بالحفظ فحسبء بل کانوا ُاکرون بالأحادیث التي 
حُنظوھاء وکانت هذہ عادة مستمرَ یك علیھا کل أستاذ لتلمیذہ٭ فعن علي 
کر 0ف 6ا : ایروا ذِگُر الحدیث٠‏ فإنکم إِن لم تفعلوا یرس 
لمکم۷۷ '“. وکان عبد الله بن مسعود رضی الله عنه یقول: ۷تذاکروا الحدیثء 
فان حیاته مذاکرتہ٤ ٠‏ وعن أبي سعید الخذري رضي الله عنە أنه کان یقول: 


تذاکروا الحدیث . وکان خسن البصري 12 تلامیذہ من رك انان 
ویقول : (غائلة العِلم التَسٰیانْ وتَرُ المُذَاکرةہ'. وکان عبد الرحمٰن بن أبي لَیْلیٰ 
تقر فص70 7ق اھ السدت ھا مس ظڑتاكی۲۹۸. 

کل ذلك دلٌ علیٰ أن مُذاکرة الحدیث کانت من واجب دارسی الحدیث 
ومُدرّسیةء وأن علیٰ الڑَّلاء أن یجتمعوا وَتّذاکروا الحدیث فیما سے فان 
أخطاً البعض یُصلحه الآخر. وقد وُجدت ھذہ الطریقة فی عَھد الصحابة نفسه . 
نرقاطاتوی ای ریم یرک حم خلت ئا طار رو عدالل زغی اللاعلد 
التی کانت في المسجد النبوي فیقول : اکنا نکون عند جابر بن عبد الله فیحدثناء 


فإاذا خرجنا من عندہ تذاکرنا حديثه۷“. 


.۱٥١ /۷ الطبقات لابن سعد‎ )١( 

.۸۲ /۱ جامع بیان العلم‎ (٢ 

(۳( جامع بیان العلم : ۱/ ۸۲. 

.۱۰١۱ /۱ : جامع بیان العلم‎ (٤٤ 

.۱١١ معرفة علوم الحدیث للحاکم ص:‎ )٥( 
.۱٢١١ /۱ جامع بیان العلم:‎ )٦( 

(۷) جامع بیان العلم : ۱/ .۱١۱‏ 

(۸) الطبقات لاہن سعد .۳٥٣ / ٥‏ 


۳ 


۸- وب نے تن ء‌ َ ء 

وبکثرة مذاکرۃ الحدیث ‏ بعد دزرس الاستاذ - کان السامع یحفظ الاحادیث 
0 ومن راک . وقد سُیْل سعید بن جْبَيْر عما یرویه عن ابن عباس رضي 
الله عنھما : ھل کل ما ترویه عن ابن عباس تعلَمتةُ عنه مباشرۃ؟ قال : (لاأ ہں و 
کانوا حَدثْت فی مجلسهہ وآنا اأسمع نم یقوموں عن اق ویحدڈثون 
فا نل ا 
العنایة التائّة فی إعداد حَفاظ الحدیث : 

 ٰٰٰٰ 09‏ ؤ ؛) ۷ی۷۹ و 
والتابعین؛ فکان الاسَائْدَة سمعون من تلامیذڈھم ما عَلُموھم من الأحادیث کما 
َسُمع أستاذ القران الکریم من تلمیذہ ما حَفظە من السٌُور والایات . 

یقول ہشام بن عَرُوة ا ا ا کا ا کا 
ات ہد ح د ھت سوہ 
(کَرڑروا علیٗ . وکان یعجب من حفظی۷۷''. 

وعن سعید بن مُبَيْر أن ابن عباس رضي الله عنھما کان یقول لە: (انظر 
007 سر 
مرٌةۃ خاف؛ فلگا رأیٰ منە ذلك قال: اق وع الات وانا 
سا ئت اسکاللاام رات اقظات و آ2(ف۲۶۶۱۱۷. 

ولکی یسھل علیٰ المُتعلم حفظ الحدیث: لم یکن یتجاوز کرک الیوم 
أحادیثٌ معدودةٗء فکان الرهْري یقول لتلامیذہ: ہ لیکن الحفظ لە بالئگڈریج قلیلا 
قلیلاً'"' وکان یُذکرھم أیضاً بقول النبي قُ في الحدیث المشھور: (خذوا من 


.۱۷۹ /٦ الطبقات لابن سعد‎ )١( 

)۲( التاریخ الکبیر للبخاري ٤‏ / ۱/ ۳۲. 
)٣(‏ الطبقات لاہن سعد .۱٦۹ /٦‏ 
)٤(‏ الطبقات لابن سعد /٦‏ ۱۷۹. 

.۱۸۰ تدریب الراوي‎ )٥( 


۹٤ 


الافعال جا ظا ت۷ 
۶ٰ٢‏ “0 اللم کی وت ا ٰ 


وقد 20۳ الّبي فی ترجمة ملیعات اتی آآنه کان لا یسمح في 
حَلقة دَرْسه إلا بشرائط معَیّنة ٠‏ فمن وُجدت فیه تلك الشّرائط کان یستحیٌ أن 


نشارك علق نے لح احادیٹ؛:. 

کا ذکر ان لاق تم القاسی الال آی تقتع لام عالد 
قوله: ۷کنا اتی ایا با قلابة نا ٠‏ أحادیث 0ن 09 1 
حدیثاً اعت 7:۰ اد حدیث نس 


واکٹر ما تل في ہذا الصّدّد هو قول یحییٰ بن سعید القطان عن أمیر 
تحضر تی الحایف تل حیے تال را يہ عتہویت یو(" 


أرجع من عندہ إلا بثلاثة أحادیثء وعشرة أکثر ما کنت اُسمع منە فی کل یوم۷'' 
وکان المحڈثون پصِرٌون علیٰ ھذا المنھج ولا یُجیدون عنہء ویمکن ان 
نعرف مَدّیٰ ھذا الإصرار مما یأتي : حَدّث أن إسحاق بن إبراھیم المَوٴصلیي!“' 


(١)‏ حدیث صحیح من حدیث عائشة رضي الله عنھا. أخرجه أحمد /٦‏ ۷١٢۲ء‏ وعبد بن حمید 

(٥۱۸)ء‏ ومسلم ۲/ ۱۸۹ من طریق الزھري عن عروۃ عن عائشةء به مرفوعا. 

وأآخرجهە احمد ٢٤ / ٦‏ و٥٥٢‏ و۱۹۹ و٢۲۱‏ و۲۳۱ و۸٦۲ء‏ والبخاری ۱ / ۱۷ء 
ومسلم ۲٢‏ / ۰ء وابن ماجه )٦٢١٤۸(‏ والترمذي في الشمائل (۳۱۱)ء والنسائی ۴ / 
ه۳۸-ھ۰/۸ ۴ وابن خزیمة (۱۲۸۲) من طریق ھشام بن عروة؛ عن عروة عن عائشة 
يفَھر فوغا . وانظر تعلیقنا علیٰ ابن ماجه . (بشار) 

.۱۸۰ تدریب الراوي‎ )٢( 

(۳) تذکرۃ الحفاظ ۱/ .۱٤٤١‏ 

.۱۳١ /۱ الطبقات لابن سعد‎ )٤( 

(ہ( تدریب الروايی ۱۸۰. 

)٦(‏ تاریخ مدینة السلام للخطیب ٠ ٥ / ۱١‏ بتحقیقنا . (بشار). 

۷( إبراھیم الموصلي والد إسحاق؛ کان مُغقَیاً مشھورا للإمارة العباسیة ولعله لأجل ذلك احتاج 
ابنە إلیٰ الشفاعة . وقیل : : إنە لمّا کلم یحییٰ سفیان أولاً لم يَرض بذلك: ثم رضي بعد ذلك: 
ولکن لم یرض أن یترك منھجه في تعلیم الحدیث؛ فبلغ إلیٰ عشرۃ أحادیث فقط. (من 
المؤلف). 


۹۵ 


نشأت لە رَغبة فی الحدیثء فاستشفع بوزیر الدولة العباسیة یحییٰ بن خالد 
البَرُمکی إلیٰ سفیان بن غَیَبْنَةَء ولکن سفیان لم یرض إلا بتعلیمه خمسة آحادیث 
فقط فی الیوم الواحد ٹم اَصرٌٗ یحییٰ عليه فَرَضِيَ بسبعة ئم زاد یحییٰ إلحاحة 
عليه فاضطرً ان یقول لە: إِن جاءنيی إسحای مُکراً کل یوم الم عشرہ٥‏ 
أحادیثٹ۲9. 

ولم یکن عَمَلٌّ المحدّثین حول الأحادیث مُقتصرا علیٰ حَلقات أساتذتھم: 
بل کان من عادتھم بعد الانتھاء من فترۃ دراسة الحدیث أنھم کانوا یتذاکرونەه کما 
یتّذاکر خُفاظ القرآن الکریم بعد فراغھم من حفظەء واصطلحوا علیٰ ھذا الْعمّل 
الثاقت 

0 وُجدت ھذہ المذًاکرۃ في عَهد الصٌحابة رضي الله عنھم؛ فکان ابن 
عباس 9 (مذاکرۃ الیلم ساعةً خیرٌ من إحیاء 
ظ03) 

ولعل ھذا التأکید کان لأجل أن عَدَارَ الحدیث عامة کان علیٰ الحفظ 
والڈًاکرۃء والقرآن الکریم کان مکتوباً بغایة الکثرةۃ عند الناس؛ حتیٰ کان ابو 
سعید الخذری رضی الله عنہ یقول: ہا مُذّاکرة الحدیث أفضل من قراءة 
القران۷''. 

وکان من نتیجة ھذہ التاکیدات أن بعض المحڈثین کانوا إذا لم یجدوا من 


یذداکرونە؛ یذدھبون آ الکائے: ویجمعوں الصٌبٔیان ویُحڈثونھمء فتق ذظ 
س۔ ٠‏ ر9٤۲‏ 


[سماعیل بن رجاء أَله کان یجمع صبیان الكتٌاب فیحڈثھم لثلا یَنْسَیٰ حدیثه 


۰م 


وذْکرَ مثله عن عَطاء الخرسانی أنە إذا لم یجد أحداً أتیٰ المساکین فحدثھم پر تک 
٤‏ .ئ0 


وکان بعضھم یٔذاکر الحدیث أمامَ جوَاریه ویقول لھنّ: إنئی أعلمٌ أَنكِنْ لا 


(١)‏ تاریخ دمشق ۸/ .۱٢٤٤١‏ (بشار). 
)٢(‏ تدریب الراوی ۱۸۰. 

(۳) تدریب الراوی ۱۸۰. 

.۱۰١ /۱ جامع بیان العلم‎ )٤( 
۸ /۱ جامع بیان العلم‎ )٥ہ(‎ 


۹٦ 


ْهَمْتَهٌء ولکن غَرَضي مُذاکرة عَلمي. 

ولعل ذلك کان صورہً عَعَليةٌ لامتثال نصیحة الاإمام إبراھیم التُحْعي رحمه 
الله تعالیٰ التی کان ینصح بھا تلامیذہ ویقول : (إذا سمعتٌ حدیثاً فحدّث بە حین 
تسمعه؛ ولو أن تحدث بە مَن لا یشتھیه“. وکان یقول: ١‏ وبھذہ الْيْذاکرۂ کأنك 
تکتبه فی صذْر۷''. 

وبالجٔملة 7۸۲ ۶ئ99 ٴٴ٠‏ 
(اول الیلم الاستماع؛ ثم الإنصات؛ ثم الحفظء ثم التَشْر'''. ونْقل ذلك عن 
ضل ال ن الباركد مل بن عِیاض وسفیان قزر وغیرھم . والمعنیٔ الظاھر 

من (الحفظ) هو ان ٭ المحدث الأحادیث بعد سماعھاء وکانت طریقته هي 
لنی قد ذکرناھاء آی تالمتاے 

ونجد ان العلماء یذکرون فی شرائط روایة الحدیث الصحیح : العَدالة 
والحفظ وبٛٹھم من کَلِمة (الحفظ) عامة أنە ینبغی أن یکون جذ٘ظ الراوي أقویٰ 
من المعتادء وکأان صاحب الحفظ العاديی لا َسْلح ان یکون راونا للحدیث 
الصحیح وھذا مُرادہ. ولکن هذہ مُغَالَطذٌء بل الغرَض من الحفظ ھنا هو أن 
الراوی صرف جھدہ وعنايته الکاملةً فی حفظ الحدیث سواء أکانت قوۃة ذاکرته 
عادیة ام فوق المُعْتادء لأن من حَففظ شیئاً من أصحاب الحفظ المعتاد يُعْتَمد عليه 
بعد حفٔظهء کما یُعتمد علیٰ من حَفظہ من أصحاب الحفظ فوق المُغتاد وخیر 
الأمثلة لذلك ھم خُفّاظ کتاب الله عز وجل . 
ذاکرۃ السٌَلف کانت أقویٰ من ذاکرتنا بکثیر : 

ولا مجال للنکار أیضاً أن ذاکرۃ سَلّف ھذہ الأمة کانت أقویٰ ممن جاؤوا 
بعدھمء سواء أکان السبَب أن ذاکرۃ العرب کانت أقویٰ فطربّاء أم لأنھم کانوا 
یستخدمون قوۃ الذاکرۃ اکٹر ِلّةَ القراءۃ والکتابۃة ٠‏ والقاعدة ھی أنه کلما ازداد 
استخدام قوۃ من قویٰ البَدّن ازدادت قوۃ؛ وعلیٰ عَکُس ذلك کلّما اُمُملت قوۃ منھا 
نات ضھا ۔کما نشاھد فی عصرنا الحاضر - عَصر التکنولوجیا وکثرة 


.۱۰۱ /۱ جامع بیان العلم‎ )١( 
.۱۱۸ /۱ جامع بیان العلم‎ )۲( 


تدوین الحدیث / مُ( ۷ ۹۷ 


المُوَاصلات ۔ أنه لم یق للاإنسان قوۃ النُحْمُل للسَفر بالمشي علیٰ الأقدام وژڑکوب 
7 

ورتفسر اي إننا نریٰ أنه تظھر مظاہر استثنائیة للقویٰ الفطریة في کل 
,هي ولکن عندما تُستخدم ھذہ القویٰ تظھر واضحةً ویتعرفھا العالم. 

وفی ضَوْء ھذہ القاعدۃ نریٰ سَلَف ھذہ الأمة أنھم وَجّدوا فَرْصةً لاستخدام 
ذاکرتھم غیر المُعتادۃ في حفظ المْنَة وباستخدام الذاکرۃ ظھرت تجارب مُدھهشة 
لو الحفظ الإنسانی . فلو جُمعت هنذہ الوقا: ع من کَتُب الرٌجال لجاءت مجموعة 
ذھشة للمعلومات حول ھذہ الناحیة من الفطرۃ الإنسانیة . 


وإذا اُردنا أن نعرف مَدّیٰ ارتقاء جفظ الإنسان کیفاً وَكَمّاً ینبغي أن ندرسه 
فی ضوء الأمثلة الأتیة : 

لقد عرفنا أمثلة کثیرۃ لصف من الحْفُاظ الذین کانوا إذا سمعوا کلاماً مرة 
واحدة لم یکن من الممکن أن یَنْسَوہ. یقول ابن شھاب الزّهٰري: (إذا سمعتٌ 
شیئاً لم أحتج إلیٰ الہُوال عنہ إلیٰ الیومء ولم أتشکك فیە؛ . وقال أیضاً: (وقع لي 
شكّ في بعض ألفاظ حدیث واحدء فسأَلتُ صاحبيء فإذا هو کما قلتُ ۶9۷ 

روہ ا ات لن زمیل اللإمام البخاري فی درس الحدیث - 
قصّة الامام البخاري رع )لا تعالیٰ التی شاھدھا بنفسهء قال: کان الاإمام 
البخاری مازال غلاماء یشا رك معنا فی زس الحدیثء وکان من عادتنا اُننا نسمع 
الاحادیث من الشیخ ونکتبھاء ولکن رأینا البخاری یجلس معنا ساکتاً ولا یکتبء 
فسکتنا علیٰ ھذہ الحال أیامًء ولکن بعد مُضیٌ زَمَن بدأً زملاؤہ بُوبّخونه: وقالوا 
لە: إذا أُنت لا تکتب فلماذا تحضر الڈزٔس ۹۴ وکان البخاري یسمع کلامھم 
ویَسْکٹُ ولا یرڈ علیھم . یقول حاشد: فلگا ألخُوا عليه یوماً غضٍبَ وقال : ماذا 
تنقصدون؟ خذوا ما كتَبْتم وأنا سممکم عن ظَھّر قب . یقول حاشد : افزاد علیٰ 
خحمسة عشر آلف حدیثء فقرأھا کلھا عن ظیُر قَلَك۶۲۷. 

وقد دلّ ذلك علیٰ أن الإمام البخاري ما کان یحتاج إلیٰ سماع الحدیث مرة 


.۱۰٠١ /۲ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 
.۱۲۳ / ۲ تذکرۃ الحفاظ‎ )۲( 


۹۸ 


ثانیة إذا سٌمعه مرة واحدة. وھکذا تَقَلَ المؤرّخون عن حال حفظ ابن عباس 
والژمٰري والشُعبي وغیرھم من المحدثین . 

وإِنما غرّضي من ہذا أن أقول: إن هذہ الأمثلة للحفظ وإن کانت نادرۃ 
وعجیباٌ غیر آننا لو تعن التاریخ لَوَجّدنا أمثلة مثلھا استثنائیة فی کل عَصرء 
ومن الممکن أن تجدوا في ہذا المَضر أآفراداً إذا سمعوا قصیدة أو کلاماً مرة 
کفاھم جفظاً. 

وَرد في (تذ ة شا جھان؛ أن عین الدولة قَدمَ اثٹین من الھندوس من بھار 
إِلٰیٰ دیوان الكٌْلطان وکان من خصائصھما "آنھما إذا سمعا عشرة و 
وقد آنشد کل واحد منھم عشرة آرات بانائ الھندیةء ولم یسمعاھا من قبل 
حُفظاما في أوّل مرةء ثم أنشداھا ازتیبٹ :لاق آنضتھا الشفراۃ: فاختبرھما 
المْلطان فوجدھما کما وٴُصفا ٤‏ فاکرمھما بالجائزۃ 

إن الخصائص التي وَرَة ذکرڑھا فی المثال السابق للجفظ تشبہ ما اختبر بہ 
علماء بغداد الإمام البخاريء فقد دذُکروا أنە لا قَدِمٌ بغداد وسمع بە أھل الحدیث 
اجتمعوا وعَمّدوا إِلیٰ مئة حدیثء فقلبوا مُتّونھا وأسانیدھاء فجعلوا مَتنَ ھذا 
اللاسناد لإسناد از وإسناد ھذا امن من ت- ودفعوا ذلك إلی عشرة 
أشخاص؛ لکل واحد منھم عشرء یلوا عليه فی مجلس الاملاء . فلگا اجتمع 
الناس تقاُمَ واحد من العشرة مرسالہ غر اعافبتد راخذ اف ادا . والبخاري یقول 
ری ات وا : لا آعرفہ؛ ثم الثاني ثم الثالثٹء حتیٰ انتھیٰ العشرة فاقبل 

علیٰ آولھم فقال لە: أما حدیثك الأول فصوابه کیت وکیت . والثاني والثالٹ 
حتیٰ آتیٰ علیٰ أحادیثہ کلّھا بترتیبھا. ٹم فعل مع ثانیھم مثل ذلك . حتیٰ انتھیٰ من 
عشرتھم فاعترفوا له بالقَضل!''. 

الع انا افسات اناوت لعاف" لا سکتا انت ر تقدیراً صحیحاً 
0 ونتائج هذہ الأمثلة الاستثنائیة . سرت و ےو ہیں الحافظ أبی زُرعة 
الرازی ۔ الذي سبق ذکرہ ریا ۔ أن شخصا حَلف بطلاق زوجتہ إِن لم یکن 
الخافظ أبو زُرّعة ای ظط ما الف رتا ! ویبدو أنه حَلَفَ عندما سمع 
أحداً یشك فی حفظە أو یعترض عليه؛ ثم فكر فی حلفہ؛ مل طلّقت رَوْجتہُ أء 


)١(‏ تاریخ مدینة السلام للخطیب ۲ / ۳٣٤ ٥٤٣٣٤‏ (بتحقیقنا) . (بشار). 


۹۹ 


لا؟ فجاء إلیٰ الحافظ أبي اعت ول عاے ما کحالت تال قاع 
اق کا راو 5ئ۳۳ 

ومن الواضح أنه لو کان الحافظ أبو زُرْعة في شكٌ من حفظه لمئة ألف 
 + ۵‏ 5 کگکگ)۹+ ۰,۰ ۸ 
صذ٘ق قول قتادة وشزٴحہ : 

وبالجُمْلةء فإن لکم الخیار آن تُدُخلوا الَقلت الخناط عت ضمٰن 
اك أو تعتبروھا حسب دَغُویٰ التابعي الجلیل قتادة بن دِعَامة رضي الله 
عنەء حیث قال : (أعطیٰ الله ھذہ الأمة من الحفٔظ ما لم بط أحداً من الم 
خاصةً حَصٌهم بھاء وكرَامةً أکرمھم بھا۷''. 

وکیف لا یکون ذلكء وقد وَطد الله سبحانه آرکان ھذا الدین الأساسیة من 
کل الجھّات وِقَوَمَھاء بحیث لم یَ بی إمکان عَقلي لڑزالتھا . 

ر11 دا ای ار 2 ات یا دا کا 
لان ا کرات ود المُلطان بینما نریٰ أکبر قوۃ سیاسیة في العالم في ول 
عَھُدما خلال خمسة عشر عاماً وعشرین عاما قد وَّقفت جمیع وسائلھا المادیة 
لنشر ھذا لتے اکس رقف قد الف إلیٰ عَهد غُمر الفاروق 
رضي الله عنه آکبر قوۃِ سیاسیة فی العالم وانقادت لھا الدولتان الکبْریان ؛ 
الفْرْس والٌوم شرٴقاً وغَرٴباً. 

فان کنا نریٰ الإسلام وتعالیمه الیوم بعد مُضِيٌ ربعة عشر قرنا عَضَاً ربا في 
صورته ومَلامحه الأصلیة فلا بد من ان نعترف أن لھذا الحادث ۔ قوۃ الذاکرة ۔ 
في بدایة تاریخنا الاثر العمیق في ذلك فمن شاء فلیعتبرہ ان تحت ظط 
ری شاھ نار أمرا مقصوداً من عند الله لحفظ ھذا الدین الذي جعلە خاتم 
الآدیان . 

فقتادۃ رضي الع غت کات سلیا ویعتقد الإسلام دین الله عز وجل؛: 
007 ۔ فیما یشاهدہ من تجارب عجیبة لقوۃ ذاکرۃ الآخرین ولقوة ذاکرتہ 

نفسه ‏ أنھا صورة لتأیید غَیْبي من عند الله تعالیٰ. فقد ذکروا عن قتادة نفسه أنه _ 


.۱۳١ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 
.۳۹۰ / ٥ الزرقانی‎ )٢( 


بعدما اأخذ الم من علماء بلدہ في البصرة رحل إلیٰ المدینة المُنوّرۃ إلیٰ التابعي 
الجلیل سعید ہن المُسیّبٍ رضی الله عنه فبدأً یسأله ویکثر من الأسئلة: وکان 
سعید یجیبَّة ویراعيہ؛ لآنه ضعیف . فلمًَا أکثرَ قتادة قال لە سعید: ھل حفظت ما 
سألتَهُ إلیٰ الان؟ - وکان یرید من ذلك أن یعرف مدیٰ استفادته من ھذہ الأسئلة - 
فقال قتادة: نعمء قد حَفْظْتٌ کل ما حدّثتَني؛ ثم بدأ یحڈئہ ما سمع منەهء بل وما 
وع وق مر من من العلماء. ۰( قتادة بدا 
یقول : 7 سأللّك عن کذاء فقلت فيه کذا . وسألثّك عن کذا فقلت فيه کذاء وقال 
فیه حسن کذا؟. فقال سعید بن المَسپّب : (ما کنثُ أظنُ أن الله خَلَقَ مثْلك٤.‏ 
ووَرَدَ أٌیضاً أنه قال لە بعد أیام : (ارتحل یا أعمیٰء فقد نزفتنيی). 
لیس مَدار الحدیث کلە علیٰ قوّة الڈڈاکرۃ فحسب: 

ومھما ذکرّ من قوۃ ذاکرۃ المحدّثین؛ فلیس معنیٰ ذلك أنّ جمیمٌ المحثین 
کانوا أَصحابّ الذاکرة الخارقةء بل کانت حالھم فی ذلك کحال الکمالات 
الإنسانیة عامة. فکما یُوجد فی الناس مَن یکون في أعلیٰ الذُرَجة في الکمال؛ 
ومّن یکون وَسّطاء ومَن یکون أدنیٰ من ذلك فھکذا کانت حال المحدثین في 
الذاکرةء فنجد ھناك بعض الأمثلة تٌوضّح ذلك : 

فقد ذکر الّعَبي في ترجمة یحییٰ بن یمان أنه کان یحفظ في المجلس 
راع مقعحعرت تی 6سس جو اوت کسر 7> 
الحفظء سریع التَسیان۷٭''. وذکر عن علي بن الحسن بن شقیق؛ وھو من رجال 
التب الستةء وقد بلغ من قوّۃ جفّظه أنە کان یحفظ کب عبد الله ؛ برع :الِمازك: 
(وکان جامعا'' يْعَدُ عَذٌ من اأحفظھم لکتب عبد اللہ۶۶(۷. 


و 0ت 

.۲۹۳ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 

(۳) پُراد بکلمة اجامعاً) أنه کان عالماً بالعلوم الإسلامیة وبکتب أھل الکتاب ٠ء‏ وقیل إنه کتب بیدہ 
التوراۃ والإنجیل لأنە کان دائماً یناظر أأھل الکتاب؛ وہذا یبطل الزعم الذي یقول: إِنە لا 
یوجد في المسلمین في القرون الاأولیٰ من کان یطالع التوراۃ والإنجیل مباشرةء لان علي بن 
الحسن ھذا کان من رجال أواخر القرن الثانیء فقد توفی سنة ٢١٣۲ھ‏ عن ثمان وسبعین سنة 
(تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۳۳۷). (من المؤلف). 

)٤(‏ تذکرة الحفاظ ۱/ ۳۳۷۔. 


ولکن ماذا جرَیٰ لە في اخر عُمُرہ بعدما جاوز السَبْعین؟ صار لا یمکنه أن 
یقرأء فبقیَ یُحدّث بالحدیثین والثلاثتا''. 

راک تاس کے ت7 اق نات بجی سراف 27 
الذاکرۃ لبني الإنسان وأقسامھا المختلفةء ولکن الأمثلة التی سبق ذکڑھا تکفی 
قاع اض ۱ ۱ 

ثم إِن ہذہ الأمثلة لقوۃ ذاکرۃ المحثین؛ کامثال الإمام البخاري والإمام 
أبي رُرْعة الرازي والاإمام الھٰري؛ ثبٌطل أیضاً الرَّعُم الذي یریٰ فی ذلك مبالعة 
شعریة . . ولیعلم آصحاب ھذا الع ان أصحاب التراجم لم يَصٍفوا الرُواۃ بناء 
علیٰ أنھم رواۃ اللحدیث؛ او بناءٗ علیٰ حَسْنِ الظْنٌ بھم بل إنھم اعترفوا لھم 
بالکمالات التي علموا أنھم کانوا موصوفین بھاءء کما أنھم نَسَبوا إلیٰ بعضھم 
بعض اللّقائص التي عَلِموا انھا وُجدّت فیھم فلو کانوا وصفوا الإمام البخاري 
والژّھْري لأنھما من رواۃ الحدیث النبوي الشُریف؛ فقد کان یحییٰ بن یمان وعلي 
ایر اع و فا ا گا ضر را اتا 


وسوف نتناول هذا المَوٴضوع بالتٌفصیل فیما بعد عندما ۰- آوانہ 
وا ا کی را کر را اس وی 
سر قاط اف ہار رشرت سردرۃ گی ران علا کاب و جا 
اللشضار 

وسبق آن قلنا : ان القوۃ الخارقة لذاکرۃ المَعدۂ ٹین ساعدت أیضاً فی حفظ 
الشُنَة التویةء ولکنٔ لو لدّعیٰ اح أن داز حفظ الحدیث کان علیٰ اصحاب 
الذاکرۃ الخارقة ھؤلاء فقط لکانت دعواہ تقالت الواقع بل الواقع ان طریقة 
حنظ العایے کات گل طریتة یقة حفظ القرآن الکریم . ےت القران 
الکریم لم یزالوا ولا یزالون یحفظون ایة أو آیتین ٹم الشُورةء ثم الجزء إلیٰ أن 
یکملوا حفظ القرآن الکریم کلّهء کذلك کانت طریقة حفٔظ الحدیث؛ کما 
لت فکما ان حافظ القرآن الکریم یُذّاکرہ بعد حفٔظهء کذلك کان حافظ 


.۳۳۷ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 


الحدیث پُذّاکرہ بعد حفٔظه . والحفظ بالئّڈریج طریقة عامة . فلو کان لم یتیگّر لنا 
الاستفادةۃ من الرٗوایة من أُصحاب الذاکرۃ الخارقة لکان ینبغی آن نعتمد علیٰ 
آدات 31ای العاارتت کیا مد فی لا 21آ الکرے اسعاب الذاد 
العادیة . 
الكَڈُم فی الأمور الڈنیویة 
في ذلك الكَضر کان مَدَارہ علیٰ القَنذُم فی العلوم الڈینیة : 

والحق أنە لم یَْقَ الیوم شيء يْرَعْبِ في حفظ کتاب الله تعالیٰ سویٰ الإیمان 
والأجر والثواب في یوم الجزاء؛ 0 -- ٰ۷ 
إذاعات حول جفظ القرآن الکریم - إما صراحة وإما کنایة ۔بان فيه إضاعة لاوقات 
0 اافنت رس الظّروف التي تب٘ط الهِکَة وق انا 
پوجد رق اھ ا ُقدمون فلذّات أکبادھم لحففظ کتاب الله عز وجل 
و قالی سس فارائد س۱ت 0 +4 
الذلاف من حُفُاظ القرآن الکریم یتخٗجون سَتویاً في العالم الإسلامي . 

ومن ھنا یمکننا ان نعلم ماذا کان حال المسلمین نحو حفظ کتاب الله وسنة 
رسولە گل في عَصْر کان مدار التقَڈُم في المَناصب الڈُنیویة علیٰ حَظھماء إضافة 
إلیٰ المنزلة الڈینیة والرٌوحیة التيی کان ینالھا صاحبة . 

لتضرت اك ۹لا کھات الآخری الای سی ذکرھ مرازا شی ابیات 
مُعدّدةء فقد ذکر أبو تَُیُم في الجلّیة''' قصةً في ترجمتہ مُلحُصھا أنْ الخلیفة 
الأموي عبد الملك بن مَرْوان کانت السّنوات الأولیٰ من خلافتہ سنوات فقر والام 
ومصائب لآھل المدینة المنورۃء وقد اتْھَمَنْھم الدولة بالئمٛد علیھا فی وَقعة 
الحَرَةء وزاد فی ھذہ الشَّة أسباب أخریٰ أیضاء وکانت نتیجة ذلك أن سدّت 
الحکومة جمیع أسباب الحیاۃ علیٰ أھل المدینة. وکان مسلم والد ابن شھاب 
الؤري ممن اثهِمٌَء لذلك کانت حال أَسْرته اأسو . فلگا تَضَایَقَ الإمام الّھْري من 
المشکلات الاقتصادیة عَزْمَ علیٰ الگّفر: فَلَد رَخْلة ووصل ال علق عاضمة 
الدولةف ولم یکن احد یعرفه هناك فوضع رَحله في مکان وحضر إِلیٗ الجامعء 


)١(_.‏ حلیة الأولیاء ۳/ ۷٦۳۔ .۳٦۹‏ (بشار). 


فوجد فيه حلقات مختلمٰة؛ فجلس إلیٰ أکبر حَلقة فیھاء وڈارعل تک یپ 

کبیر الجشم یدخل المسجد ویقصد الحَلْقة العی جلس فیھا الإمام الژّھْري . 
قح الانی لاجر جو اس اعشسری لا علی 00 آ0 ات الوستد 
وَصلته الیوم رسالةء وقد غُرضَٹْ عليه فیھا مسألة قَلقَ منھا لم یقلق بمٹلھا منذ ان 
وَلِيَ الخلافة. وکانت المسألة تتعلّیْ بأمْ الولدہ وتنازع فیھا آل الزبیرء وتحتاج 
إلیٰ القول الفضْل فیھا. وکان عبد الملك ۔ الذي قَضَیٰ مُعُظم حیاته فی طلب 
الم - یستعینٌ بمعلوماته في مثل هذہ المسائل ء ولکتّہ لم یتذکر اللّحصیل الکامل 
حول ھذہ المسألة وکان یرید ان یستفید ممن کان عندہ التّفصیل الکامل. ولم 
یستطع أحد من أھل العلم من أصحاب دیوانە أن يُتْعه فیھا. للع عناء 
الیشتتا الخاص ا ۔ وھو فبیصة بن دوَيْبِ ۔ إلیٰ المسجد الجامع؛ لعل أحداً 
یکون یعرف حدیثاً حول ھذہ المسأًلة . فلمًا سمع ذلك الإمام الژّھْري قال : عندي 
ِلم بھذا الحدیث٠‏ فَمُرٌ بە قبیصة وأخذ بە إلیٰ حضرۃ الخلیفةء وبَفُر الخلیفة بأنہ 
قد وجد ما کان بَطلہ وقَدُمَ إليه الاإمام الڑھریء وقال: ھذا یحللك عن 
الحدیث وما یتعلّق بە من الفصیل ۔ وکان عبد الملك قد سمع حدیثاً من سعید بن 
المُسیّب أآیام طَلَيه للعلم: وقد نسیَ بعضه ۔ فقال الھْري: لقد سمعثه أیضاً من 
سعة بن اِلِمسیّت ٹم حذثہ بکاملەء روا تا سے من الت٤فصیلء‏ فتذکر بە عبد 


ہے ہر 


الملك ما کان قد تَيِيٌ وزالت عنه الکو التي وقعت لە فیەء وزال عنه القلق . 
ثم أقبل علیٰ الإّهْري فقال: من أنت؟ وما اسمك؟ فأخبرہ الڑّهْري . فلما سمع 
۶ اک سی و ا اح ا رہ و ای تغیْر وجھه؛ وبدا 
یشکو منەء فذکرہ الژھري قول یوسف عليه السلام_ لاخوتہ ہل لاد تیب عَلَیکم 
لیم4 [یوسف : ۲) ٠‏ وکان عبد الملك قد تَأئُ من عِلّمه تاثاٗ لم یدم معہ 
غضبه مذاء فأعلن العَنو. ثم بدا یسأله عما یجري لآاھل المدینة؟ فشرَحَ لە الحال 
بالػفصیل فققضیٰ حوا؟ ٹج اھل المدینة وقد ذکر تفصیلھا أبو نَعَیٔم . 
ولکن غرَضنا هنا أُن نقول: إن حضور الإمام الڑهْري في حَضرة الخلیفة 
6 لہ حا لات ال وا لکاتاائی السقل وید اظط ل0 ارضاء راغ یت 
گنا تار ھا رو ۷ اہ کا لئ کلتاء ھا ایا عای ات 
یمیل بطبیعته إلیٰ بنی ھاشم وبْصرّح بە آمام الناسء ولکن مع ذلك کانوا 


٤ 


تاررتت وقد عاصر الإمام الّخْري ستة من خلفاء بنی أَميء وکان عندھم دائماً 
ہت کت ا اع ظا و ات ون 
(الٴصافة) بدل (دمشق)ء أخذ الاإمام الخْریَ رح الا تعالیٰ معه وتعلَمَ منه 


العلم''۶. 

وکان قبیصة بن ذُوَیْبٍ الذي کان حضر بالإمام الژهْري إلیٰ حَضّرۃ الخلیفة 
نال منزلة عظیمة عند الخلیفة ء وکان هذا من أحد الأسباب؛ء وکان أحدَ المحدثین 
المشھورین فی عَصُرہء وقال فيه ابن سَعْد: 9کان ثقةٌ مأموناً کثیرَ الحدیث۷''. 
وقال عنە الإمام البخاریي : ہکان قبیصة أَعلمٌ الناس بقضاء زید بن ثابت؛٭۳'. 

والحق ان خلفاء هذا العَصٔر قد بلغ من أمرھم في الیم کما ذکر ابن سَمْد 
بروایة نافع وھو یذکر عبد الملك بن مروان آیام شہابە أنە لم يَر انشط منه في شُبّان 
المدینةقف ٹم یذکر من أَهمٌ خصائصه فیقول : اولا اأطلبَ للعلُم منہ۶'۷. وذکر 
الإمام البخاري في تاریخه قول ابن دُکوان حیث قال “ُ0 
ا ا ا ان ن الزّبیر؛ وقبیصة 
رد وعبد الملك بن مَرْوان؛'' 

و ا ا ا التانعی گسعتے تن المستے 
وعَرُوة بن الأبیرء وکان یعیش عیشةً عِلّمیة في المدینة ما دام فیھاء وأَهمٌ من ذلك 
کل أن الخلیفة عُمر بن عبد العزیز رضی الله عنه الذي بُعتبر مُعلَم العلماء فی 
7ف ا للدولة الأمویة وھکذا کان العِلم فی الحْکام والناس . 


إِن عصر بني 2ف کان عصر الصحابة والتابعین وعندما حاء در الدولة 
العباسیة؛ ہت فيه حرکة الُنون والعلوم لت لکن مع ذلك کله کانت 


)١(‏ کانت دمشق ابتلیت بوباء الطاعونء فوقایۃً من هذا الوباء أمر خلفاء بنی أمیّة بعمارۃ قصور 
الخلافة فی صحراء الشامء فتکوّنت منھا مدینة سَمّوھا (الرٌصافة) فکانوا ینتقلون إلیھا آیام 
الوباء. (من المؤلف). 

.۱۳۱ / ٥ الطبقات الکبریٰ لابن سعد‎ )٢( 

.۱۷۵١ / ٤ التاریخ الکبیر‎ )۳( 

.۱۷١ / ٥ الطبقات الکبریٰ‎ )٤( 

۵ / ٤ التاریخ الکبیر‎ )٥( 


صِلَنھم بالکتاب َال وق فھذا تو جعفر المنصور ۔ مُؤسّس الدولة 
العباسیة الع الحاکم یی ارذ علوم الحدیث): ١إن‏ أُبا جعفر المنصور 
کان یرحل في طلب العِلم قبل الخلافة. وذکروا ان با جعفر ھذا آراد مرۃ ان 
یدخل بیت مُحدث ؛ وذلك في أیام طلب العلم؛ َيَكکد سارس الیات ظط الاغوںن 
سو ہیں سی یں ولم یکن من السّھل علیٰ مثل أبي جعفر 
لمُشِك البخیل أداء هذا المبلغء ولکن شدَّة شَوْق العِلم کانت تدفعه. سک 
۶ 0 فقال له : اترکنی فانی من بنی ھاشم ولکن الحارس إلا 
یا . فقال لە ابو جعفر : ئ من بی المباس عئ رسول اللہ یا ولک 
الحارس أَبَیٰ. فقال لە أبو جعفر: إني عالم بالقرآنء فلم یؤٹر ذلك في الحارس . 
فقال : إِنی عالم بالفقه والفرائض . فلم یستجب الحارس . فناضطر آو حطر[ 
ان يُقَڈُم دانقین . فلگا عَلِمٌ آصحاب أبي جعفر بانه توسٌط بہني ھاشم وبعَمٌ النبي 
لا والقران رااة 7- ہہ بی الڈُوائیق'''. 3 قد 
یذکرونە بأبی جعفر المنصور الڈّوانیقیء وکان یفرح بھذا اللَقّب في بعض 
0ئ 


وقد کان في عَصُر أبي جعفر أیضاً المحدّث الفقیه حَجّاج بن أرطاۃ وقد کان 
من حاله کما وصفه الخطیب ہے 
وکذا سنة) ٠‏ ولکن صارت حاله فیما بعد ؛ کب فرح ا اتا گیا وٴصمفه 


)١(‏ معرفة علوم الحدیث .۲۱٢‏ قال بشار: الرْوایة المذکورۃ فی معرفة علوم الحدیث للحاکم 
أئە طلب منە (درھمین) ولیس دانقین؛ لکنه قال فی آخر الخبر: (فلما أعیاہ أمرہ وزن 
الدرھمین ولزم جمع المال والتدنق فیه. . 1 

)٢(‏ یقال إِن موقع بغداد قبل بناٹھا کان موضعاً غیر مسکون؛ وکان حول دجلة علیٰ ساحلھا دَیْر 
لرھبان النتصاریٰ وفقرائھمء فلما آراد أبو جعفر بناء مدینة بغداد في ھذا الموضع استشار 
بعض رھبان النتصاریٰ من سکانھا فقال أحدھم : قد ورد في بعض کتبنا أنه سیبنیھا ملك اسمه 
(الدوانیقی) فضحك أہو جعفر من ہذا القول وقال: ٤ھ‏ "۰ (من المؤلف). قال 
بشار: المحفوظ في ھذہ الحکایة ما رواہ الصولی: ٭... واآتیٰ الحْلّد فنظر إلیٰ دجلة 
اذ ےدارا کا کر تر ساروا نز : لا نتم فبلغه فآتاہء فقال: 
نعمء نجد في کتبنا أنّ الذي یبنیھا ملك یقال لە مقلاص . قال أبو جعفر: کانت واللّه أميی 
تلقبنی فی صغري مقلاصاًه (تاریخ الخطیب ۱ / ۳۷٣‏ بتحقیقنا). 


َّٴ٦‎ 


الخطیب أیضاً یقوله: لاثم أخرجه أبو جعفر مع ابنە المھدي إلیٰ خراسان فقَدمَ 
7ہ 
بسبعین مملوکا) . 
وھکذا کان الناس یشاھمدون تقدیر العلماء . ففيی ھذہ 5 - وبغض 


الٌظر عن الحماس الڈیني ‏ هل للففطرۃ اللإنسانیة ان تقصٌّر في تحُل ھذا العلّم؟! 
وقد رأیٰ الناس أیضاً حاکماً لأکبر دولة إسلامیة في عَصرہ 7ئ 
ضریرء رید الإشارۃ إلیٰ المحدّث المشھور أبي مُعاویة الضریر: وکان اہو معاویة 
فَصّھا بنفسە علیٰ ابن المَدِیني حیث قال: حضرثُ یوما مادبة أمیر المؤمنین 
ھارون الإشید فلا فرّغتٗ من الطعام وجدت اآحدھم یصبٌ الماء علیٰ یديء 
ولکن لم أعرف مَن هو. فسألني هو فقال: ۹9٦‏ ۷ 
الماء؟ قلت : لا أعرف نے "000+" ۔ فڈھشت ت وقلت : آ 

یا امیر المؤمنین ! فاجاب ھارون الرّشید: إجلالاً للعلم۷' کت ابو مُعاویة ھذا 
کا ر ول وی یں رخ یں بد رکلََاقَات : قال 
النبی ہا قال مارون: صلیٰ الله علیٰ سیّدي) 


ان أُمثال هذہ ۲ئ ہس 2 " زان 2 وم 0 


مت جرھرکی ہیل وھو من 
رجال البخاري ۔ ان مجلس إملاء الحدیث في بغداد رہما یزیڈ عَدّد مَن یحضرہ 
علیٰ مثة آلف . ٠‏ وفي ھذا المجلس کانوا یرون ہارون الرٌشید جالساً علیٰ جذع 
النَحْله کت اخادیے رسول الل ۶۶۸۸. 


)١(‏ تاریخ الخطیب ۹/ ۱۳١‏ بتحقیقنا . (بشار). 

(۲) نس١٦۱‏ / ۱١‏ بتحقیقنا . (بشار). 

(۳) نفس .۱١۱ / ۱٦‏ (بشار). 

)٤(‏ انظر تذکرۃ الحفاظ ۱ / .۳٥۹‏ قال بشار: استدلال المصنف رحمہ الله بھذا الئص خطأ 
ظاھر؛ فھارون المقصود فی ھذہ الحکایة هو ھارون بن سفیان المستملی المعروف بمکحلة 
المتوفیٰ ببغداد سنة ۷١۲ھ‏ لا ھارون الرشیدء والئص الذي آشار إليه المؤلف فی 
تذکرۃالحفاظ) للذهبي فی ترجمة عاصم بن علي رواہ ابو الحُسین ابن المنادي؛ قال: ہکان 
مجلسهە یحزر باکٹر من مئة ألف إنسانء وکان یستملی عليه ھارون مکحلة. . . وکان ھارون 
یرکب نحَلَة معویة تتلی علیھا فحزز المجلی بعشرین ومٹة ال ة واصل عذۂ الحَکایة غیت 


(۷ 


وھکذا کانت حال المأمون ابن الخلیفة ھارونء بل أحواله دن علیٰ أنە 
کان حافظاً للحدیث أیضاًء کما کان حافظاً لکتاب الله عز وجل فقد ذکرواعن 
أیام طلّبه أنە ذعَبَ هو وأخوہ الأمین بأمر والدھما إلیٰ بیت المحدث عبد اللّه بن 
تریس فحڈثھما ابن إدریس مئة حدیث 0ئ المامون فقال : یا عَمٌ! أتأذِن 
َْ أن اُعیدھا من حفظی''؟ فأذن لە ابن إدریس؛ فأسمعه کل الأحادیث . 

ھل کانت ذاکرة المامون قویة بحیث کان یَکفیە المُماع مرة واحدة؛ ام 
کان حافظاً لهذہ الآحادیث قبل أن یسمعھا من ابن إدریس؟ الاحتمال الثانی 
قرب إلیٰ القیاس . وإذا قرأت حیاۃ المأمون تجد فیھا عشرات الأمثلة من ھذا 


مر 


بواعث العَمّل فی الناسء الیوم المال والجاہ والشھوات . 
ما فی + خیر القرون فکانت بواعث المشاعر الطیّة لحتٗ الله ورسو له 36: 


وبالجْمّلة فإنننی قمت ھدذہ الأمثلة لاولئك الأآشخاص الذین غلب علیھم 
ِا لق متا الاب فَطظارت - نظراًإلیٰ واقع حیاتھم التي یعیشون فیھا 5 
لا وجد بواعث تشبمٌ الإنسان علیٰ المَعّل وبڈل الجھود سویٰ حُب المال والجاہ 

لت فدہ ال" تَا مد می5 تن تا قفیاس الانسان غیزہ علی سے 
وقیاس 7 علیٰ "0" وقیاس ت علیٰ_ الفاقد . لے ٠‏ و 
الكکلیات “0 المحسوسات المادیة سیت پ سے 
یمکنھم أن یُذرکوا الأحاسیس العالیة وقَدّاستھا فی قلوب أولئك وق الذین 
پکودار ھا مور رع 1 س ص0 امو کا ینظرون باعین 
اتا ویسمعوںل باذانھم پیٹ لم بن لھم شوْق اھ ا بت 
الأنبیاء علیھم السلام . 


ِْ تاریخ الخطیب ١‏ / ۱۷۱ (بتحقیقنا). 
() تذکرۃ الحفاظ ۱/ .۲٥۹‏ قال بشار: وھی فی سیر أعلام النبلاء ۱۰ / .۲۷٦‏ 


"۸ 


ھھ0ە2ھ*" ۰" الصحابي ا ا 
البصرفق فدار الکلام حول صفة الحیاء في الإنسان٠‏ کھت ہر الله 
ا (الحیاء لا یأتی إلا بخیراء 0 ص239 ۔ وکان من أھل الین من 
قِيلة جمیر؛ وقد اشتھر بالقراءة والکتابة قبل الاِسلام وکان بُشَيْر قرأ بعص 
التب في الجکم والأخلاقء فبعد أن سمع الحدیث قال : قد وَرّد أیضاً في بعض 
الكتُب القدیمة أُن تربیة هذہ الصٔفة 0 صفة الحیاء ۔ تورث السّکینة والوقار 
فی الإنسانء راگ تو کوت سا اف عند ذلك أحمٗ رٌ وَجَهُ عمران رضي 
عنہ وقال: (احدلك عن رسول ا ا ا کی 

صَحُفْك٢.‏ ولعل الامر یکون قد تجاوز الحَذٌ لولا مُبَادرة ھل المجلس؛ حیث 
2)0 إنه لا بس بە) فسکن غضبّه. 0 - 8+ 
مث من رسول الله و بانہتویا | ٹم قال: ا تح وت 
المساحد٢.‏ وکان ان مه آكذ لو ُرادت المُساء حضور المساحد لصلاة 
الجماعة فلا تَحْرِموھن من الأجر ولا تمنعومِنٌ من المساجدٍ رکاق یلال شاتا 
ُکانٹ ران خحلاف دذللكٛي لِمَا حدث فی عضرہ رتا رت وکان من 
ایگ اقابٹ فری اصعاہطوت ایی ولکنہ عندما سمع حدیث رسول الله و 
قال کر رش شش سر ہے رٌة. فلمًا سمع 


)١()‏ الصحیح ۱ / ٤٦ء‏ وہذہ الروایة رواھا مسلم من طریق أبي قتادة العدوي البصريء قال: کنا 

عند عمران بن حصین في رھط مناء وفینا بشیر بن کعب. . وذکر القصة. والحدیث عند 
اأحمد ٦٤٤ / ٤‏ و٤٤٤ء‏ وأبی داود .)٦۷۹٦(‏ 

والحدیث أخرجه ۶۶ ٦‏ و٤۷١٣‏ و٦٤٤٣‏ و٤٤٤ء‏ والبخاري ۸ / ٣۳ء‏ وفي 
الأدب المفردہ لە (۱۳۱۲)ء ومسلم ٦٤ / ١۱‏ من طریق آأبي السوار العدوي عن عمرانء_ 
وذکر القصة مختصرۃ . 

وللحدیث طرق أخریٰ انظرھا فی المسند الجامع ٤‏ ت٢٥۲‏ الأحادیث 
(۱۰۸۸۱) و(۱۰۸۸۲) و(۱۰۸۸۳) و(١۱۰۸۸).‏ (بشار). 


َّ۹ 


کات لاس ا الما ظرظ ا الاجا زھر0> انس ماف اجتدکا 
قال بلال: ثم بدا ابن غُمر یبکيء وقام غاضبآ''. وذکرت بعض الرٌوایات ان ابن 
غُمر لم یکلم بلالا فی حیاتہ'''. 


0ص ء۷ 2 رپ 
انت فه العلوم الْمْماے ورَغب الناس فیھا تاس بت الحکمة فی عھدہ 
لنقل هذہ العلوم إِلیٗ العربیةء ومع ذلك تریٰ مَدیٰ صلة قلب ھارون الرّٗشید 
بحدیث رسول الله پا من الحکایة التالیة : 


حکیٰ أہو مُعاویة الضریر ‏ الذي کان ھارون الرٗشید یغسل یدیه ۔ أنه حدّث 
یوماً بحدیث لرسول الله ولا فی مجلس ھارون الرّٗشید وکان في المجلس أحد 
أمراء قریش؛ نائت فی ضر رفا ۷كا سس 0710 26 کات اج حا 
ضریراً لم ینظرہء ولکنہ بُھتٌ عندما سمع ھارون الرٗشید یقول: التٌطم' 
والمیفء زندیق اللہ بطعنٌ فی حدیث رسول الله قلا''. قال أبو مُعاویة: 
قاك2 اس قوش للا بای مدکاوسستا اھک ہا ترک نہب 
فما زلٹُ أختْفٌ من عَضَبه حتیٰ نجحتٌ فی إزالة ھذہ المُصیبة . 


.۱۸۳ معرفة علوم الحدیث للحاکم‎ )١( 

)٢(‏ الواقع أن النساء المسلمات کان یسمح لین حضور المساجد فی عھد النبوۃء فیصف 
الرجال؛ ثم الأطفالء ثم النساء؛ ولا یقوم الرجال بعد الصلاة إلا إذا انصرفت النساء. ومع 
ذلك کانت المرأة إذا سألت عن أفضل صلاتھا کان جوابە پل أن صلاتھا فی مخدعھا خیر من 
صلاتھا فی بیتھاء وأن صلاتھا فی بیتھا خیر من صلاتھا في دارھا . أي : کلما کانت صلاتھا 
فی حجاب کانت أفضل ولکن مع ذلك لم یمنع النساء عن حضورھن الجماعات في عھدہ 
. ولکن بعدما ہبّت ریح الثراء والمال تغیّرت أحوال المسلمین ولم یبق ذلك المعیار الذي 
کان فی عھدہ وبوجودہ قٍ حتیٰ قالت أم المؤمنین عائشة رضي الله عنھا - التي تعتبر أکبر 
مندوبة لحقوق النساء فی الإسلام ۔ قالت: لو کان رسول الله قلُ حيّا لمنع النساء عن 
المساجد؛ وبالجُملة فإن ھذہ القصة انتھت تدریجیاء واستحسنھا فقھاء الإسلام نظرا 
للظروف . 

(۳) أي : ھاتوا الجلد الذي یُوضع عليه من یُراد قتله بالسیفء حتیٰ لا ینتشر دمه في الأرض . 

)٤(‏ تاریخ مدینة السلام ٣۱ / ۱٦١‏ ۔۱۲. (بشار). 


("٠٣۰ 


کان اللم یطْلَقَ علیٰ الحدیث في القرون الأأولیٰ: 

إِن الیلم الذي حَظيَ بھذہ المنزلة عند أمة وقد عرفنا مَذیٰ منزلتہ من 
الوقائع السابقةء بل دَلّت أقوال الناس علیٰ أَنّھم کانوا إذا أطلقوا العِلم یریدون بە 
الم الجدیدء الذي جاء بە محمد ُء فقد ذکر ابن سَمُد'''في ترجمة عطاء بن 
أيي رَبَاح أن ابن جِرَیٔج کان یقول: 02 لم أو 
رأی؟ فإن کان أَتراً قال عِلم؛ وإن کان رَأیاً قال 3ئ 
اضٔحیات في حصول ھذا الجلم : 

والحق ان ھذا الم الجدید ۔ - وقد سُمٌي ما وُجد قبله من الأفکار والاراء 
لم الأوائل - قد بلغ منزلۃً لم يَحُظ بھا عِلعٌ آخرہ بحیث کان يْفَقْ علیٰ أدنیٰ 
مسألة مه دینار واحد کی ر یس نی سے - وھو شیخ 
البخاري ومسلم ۔ أنه کانت عندہ روایة أبي هُریرة رضي الله عنه في َ٠‏ مَنع البّوٴل فيی 
فف سرت صی سق سس تاس ای رك 202-. 
ذکر الخطیب عن التَّسائي ۔ أن یعقوب کان لا یحدڈّث بھذا الحدیث إِلا بدینا ا 
کما ذکر الخطیب' اأیضاً عن أبی بکر بن أبی داود الشٌجستاني أآنه قال: غرمتُ 
علیٰ هذا الحدیث ثلائثة دنانیر حتیٰ سمعته منہ) . کان دیناراً کان أقل ما بُقدم إلیٰ 
یعقوب عند سماع هذا الحدیث . 

وبالجُمْلةء أني لا أَدٗعي أن الناس لم یستفیدوا من هذا العلم منافع مادیة 
في عَصُرٍ بلغث حاجة الناس إليه إلیٰ ھذا الد کاتھر ھا طو لوم 
إلیٰ الڈُنیا لاق ك٢‏ بر السات : انتفعوا بە؛ وإن کان عَملَهم ھذا لم بر 
الے اگ جات ولکن ھڑلاء کان لھم عُذْرٌ فیما فعلواء فلیسمعه منھم 
الرٌاغبون فی الدنیا . 

ومن ھژؤلاء الجماعة ۔ممن ساءت سُمُعثه - علي بن عبد العزیز حافظ 
الحدیث ومجاور بیت الله الحَرَامء عندما عَلِمَ ان الناس یشکون من مُعاملته هذہ 


.۳۸٦۰ /۲ الطبقات‎ )(١( 
.۱٥١ الکفایة للخطیب‎ )۳( 
بتحقیقنا . (بشار).‎ ٦٥٤ / ٦٦١ تاریخ مدینة السلام‎ )٤٤ 


(۱١٦ 


اقبل علیٰ تلامیذہ فقال: لیا قوم! أنا بین الأخشبینء إذا خرج الحاج نادیٰ أبو 
ا ا ا : من بقی؟ ؟ فیقول : کے السدائرود فیقول : أُطبق؟'''. وکان 
ے2 کالہ کات ھکار اگھا س وت ھ گل متا 
بسائر البلادء وفي ھذہ الحال لو لم یفعل ذلك ولم یجمع منھم بعض المال 
لنفسەء ماذا کانت حال مَعیشته! وخاصة فی ذلك العَصرء الذي لم یَعُرف اُھله 
تسشھیلات الّفر التي یتمثّمٌ بھا الناس الیوم . 

والثانی المحدّث الجلیل الحافظ أبو نُعَیٔم الفضل بن دکیٔنء الذي امتلأات 
كت الصّحاح بروایاتهء کان الناس بشکكوہ: متة علیٰ آئه یأخذ علیٰ الحدیث 
عوضا ٠‏ فلگا سمع بذلك قال : ہیلوموننی علیٰ الآجر وفي بیتي ثلائة عشرء وما 
کت تا 

ولا أدري إذا کان ھؤلاء کانوا یأخذون شیئاً والحال هذہ فماذا کان لھم ان 


یفعلوا إذا لم یأخذوا؟۱!" ار امم قوب اتة رن الظررف ال بر 


.۱٥١ الکفایة للخطیب‎ )١( 

.۲۷۵۷ / ۸ تھذیب التھذیب لابن حجر‎ )٢( 

(۳) والواقع أنە آتیٰ علیٰ المسلمین حین من الدھر لم یکونوا ینظرون إلیٰ أخذ الأجرۃ علیٰ القضاء 
بنظر الاستحسان. فضلاً عن أخذھا علیٰ تعلیم الکتاب والسنةء ولکن مع ذلك کانت الدولة 
الإاسلامیة والاغنیاء من المسلمین یرون من واجبھم خدمة من کانوا یقومون بخدمة ھذا 
الدینء ولا یعترض علیھم أحد. واختلفت أذواقھمء فکان بعضھم لا یأخذ من السلطان ولا 
من الإاخوان. وبعضھم کان یأخذ من کلیھما . وظنی أن ما حدث من شکویٰ الناس من ھاتین 
الشخصیتین؛ أعني أبا نعیم وعلي بن عبد العزیزء کان سببه الأمر الثاني . وبالجْمْلة إنە یپوجد 
أفراد في کل عصر یبلغون في بعض أحوالهم إلیٰ حدٌ یشکو الناس منھم. وشکواھم تکون 
أمرا طبیعیاء وإن کان ھؤلاء الأفراد یدعون أنھم أنظف في المعاملات . ولکن ھذا نوع من 
ضعف الفطرةۃ وضیق الصدر؛ فیسترونه بتعبیرات جمیلة. فھذا الفضل بن دکین ذکر عنه 
الخطیب أنە - مع أخذہ الأآجرۃ ‏ بلغ من أمرہ أنه کان یقلّب الدراهم درھما درھماًء فإن وجد 
فیه شیئاً من الزیف ردّہ إلیٰ صاحبه ولا یترکه حتیٰ یأخذ ہدلە جیداٗ. وھکذا کانت حال علی 
ابن عبد العزیز المکي . فقد ذکرہ الإمام اللَّسائی مرة وشدّد في ذکرہ؛ فسآألوہ ھل أنت في 
شك من صدقه؟ قال: لاء إنە صادق وعالمء غیر أني رأیته وقد حضرہ ناس لطلب العلم: 
وکان فیھم رجل فقیر لم یقدر أن یقڈم إليه شیئاء فأبیٰ علي بن عبد العزیز أن یحدّثہ . فقال 
لە٭: عندي کأسة واحدةء فقال : ھات الكأسةء فقدّم إليه الكأأسةء فبدأ یحدثہ . 
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بھا فی ھهذا العصر . فقد ان نتھت الذّراسة الیوم من الدنیا مََّانا بلا عوض؛ وأصبح 
لتْليمٌ حرف من الجرّف لکسٗب المَعَاش؛ فإذا کانت جماعة المُعلمین فی عَصُرنا 
الحاضر یعلمون بالعوض مثة بالمئةء فإن وج شخص أو شخصان في الالاف 
فی عَصُر الگَلف ممن کان یأخذ الأجر علیٰ التعلیمء وفی غایة الاضطرارء فھل 
یسع لأحد في عَصُرنا الحاضر أن یعترض عليه أو يُوجّه إليه سھام اللّقد؟ ! 

ولا ریب أن عَعَلَ هؤلاء المٌلّف ‏ الذین کانوا یأخذون الأجر علیٰ التعلیم ۔ 
لم يُنظر إليه بنظر الاستحسانء ولکن ماذا کان سبب ذلك؟ 

والحق أنه إذا وُجدَ أفراد معدودون فی ذلك العَصر ممّن کانوا یأخذون 
لأجر علیٰ التعلیمء فقد وُجذٌ فیھم ویإزائھم مَن کانوا لا یاخذون عليه أجرأ وق 
وُجدٌ فیھم عَدَدٌ کبیر من الذین کانوا ینفقون علیٰ من یأعذون عنھم العلم: 
فالاعتراض علیٰ الاخذین کان بازاء ھؤلاءء فقد ذکر الذمّبيی ۂ فی (تذکرۃ الحفاظ) 
حَفٌص بن غِیّاث الذي وَرَدَ بروایته آلاف الأحادیث في الصٌحاح؛ وھو من أشھر 
تلامیذ الإمام أبي حَنیفة رحمہ الله تعالیٰ في الفقہء وأنه کان یقول فو لم یاقل 
من طعَامي لا أحڈئہ۷'. گا کات بت قراط وراةالعایت علدہ آنیاکل الزاریٰ 
من سُفرته. 

وكذلك ذکر الخطیب عن محدّث اخرہ وھو الهیّاج بن بسطام فقال''': 
اکان الهیّاج بن پسطام لا پُمکُن أحداً من حدیثہ حتیٰ يَعمَم من طعامہ . کان لە 
مائدة مَبْسوطة لأصحاب الحدیث؛ کل من یيأتيه لا یحڈثه إلا مَن یاکل من 
طعامه) . 


والحق أنه قد وُجدت جماعة في ذلك العَصُر ممن کان مَمَھم نشر أحادیث 
رسول الله و ٭ وکانوا یرون أیضاً من واجبھم مساعدة من لا تترك لھم المَشاغل 
اوت 0ف الاتضال: اساب السائی فتا انام لعل النکرن کا 
- معاصر الاإمام مالك؛ ذ۶2 الإمام الشافعيی علیٰ الاإمام فالغ :فا :دگر 


وھذا الذی کان الناس یشکون منە. وقد یکون إنسان ما صاحب أوصاف وکمال ویوجد معه 
بعض النقائص الفطریةء ووُجدَ ذلك فی بعض أھل الفضل والکمال . (من المؤلف). 

۱ - تذکرة الحفاظ ۱/ ۲۷۶۰ء‎ )١( 

(۲) تاریخ مدینة السلام ١‏ / ۱۲۷ بتحقیقنا. (بشار). 


تدوین الحدیث / م۸ "َ۱" 


المؤرخون في ترجمته أآنه کان یق أکثر واردہ من المال - وکان نحو ثلائین ألف 
دینار - علیٰ المحدّثین رعادت الیحدیث والمفقہ؛ وکان یرسل لی الاإمام ماللک 


ا دینار سوا وکان 7 فيھا اتا وقد پرسل خحمسة الاف دینار لأداء 
۲١‏ 


وھذا عبد الله بن لَهِیْعَة محدّث مصرء وھو شخصیة معروفة في تاریخ 
تدُوین الحدیثء احترق بیتەء واحترقت فيه كَتبه التی کانت فیھا أحادیثهء فبعث 
اا7 فغوح گالا فا7ا ماس بے ےکاغتا ات یا ۳۳. 

اما نوع الطعام الذی کان یأکله اط والعلماء وا مال لاشو ھت 
فقد وصفه الخطیب بقوله: اکان يُطسم الناس في الشتاء الھرائس بِعَسَل النَحْل 
20 8 ۶ئ 

ومن ھڑلاء المحڈثین التتَاف بن عمٰرانء الذي کان حافظا للحدیث؛ 
رکازِت:له ضَْعا کان من عانھ آ [ذا اف مال منج صلقطد آرسل تہ ال 
ُصحابه وتلامیذہ ما یکفي لحوائجھم 

ومن ھذہ الشخصیات عبد الله بن المبارك الذي قلّما یخلو عن ذکرہ کتاب 
من کَتُب الرٌجالء فقد کان مع کوْنە مُحدّثا وفقیھا 0-0ص . فکان یقضي 
اربعة أشھر في طلّب الحدیث واربعةً في الجھاد: وأربعة في التٌجارۃ. واستمً 
علیٰ ذلك سنواتء رکاازیں 5ض رورغ سا ئل الا ران راپ کان 
مفتوحاً علیٰ کل من یستحیٌ النوال. فلگا سیل عنِ تخصیصہ باهل الم قال: 
(قوم لھم فضل وصدقء ص1 اترك ضفاحتر اااطلب لااثرت: لٰحاجة الناس 


)١(‏ مکذا نقل المؤلف ولم یذکر مصدرہ والمحفوظ ماحَدّثٌ بە عبد الله بن وھب؛ قال: ہکان 
اللیث بن سعد یصل مالك بن نس بمئة دینار فی کل سنة. وکتب مالك إليه : أن علیٌ دینْ 
فبعث إليه بخمس مثة دینار* (تاریخ الخطیب ٥١‏ / ٥٥۵٢)ء‏ وذکر قتیبة بن سعید أنه أعطاہ 
ألف دینار (نفسہ ٢٥٥ / ٥١‏ و٥٥٥)‏ ولم أجد في شيء من المصادر ما ذکرہ المصثف 
(نشاز), 

)٢(‏ تاریخ مدینة السلام ٣٥٥ / ۱١‏ . (بشار). 

.)زاش(:)9۳۲۰7/٦+ قب‎  :)٣( 

.۲٦٦٢ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٤( 


إلیھم احتاجواء فإن ترکناهم ضاع عِلْمھم؛ وإن أغنیناھم استویٰ العلم لأمَة 
محمد پل رم او اع و کرای 1 

وبھذا الصدد ذکر الخطیب أُن انا کان یسکن في (الرَفَةا تھا جا 
عبد الله ؛ بخ الضارپ ای حدودِ (المصیصة) للعْرُو تعلُم منه هذا الشاثٌ الحدیث . 
5 ۶ھ فلم یحضر إليه ذلك الشابٌ حسب عادته: 
فسأل الناس عنهء فقالوا: إنە محبوس في السٌُجُْن في دَیٔن رجل؛ فسکت ابن 
الْمَازكگ: وفي الیوم الثاني ذھب إلیٰ صاحب الڈَیْنء فساله کم بَقی لە نین ادن 
علیٰ فلان؟ قال : عشرة آلاف درھم . فقڈُم ابن المبارك إليه ھذا المبلغ وارتحل 

ہو اسان فلا خرج الشاب من المّجن عَلِمَ أن عبد الله ؛ بن المبارك 
حضر وسأل عنهء وغادر الرَّقة أمس. فخرج الشابٌ ساعتثذ وراءہء فبلغه إلیٰ 
ا ا سر ا ا 

٠‏ فقال: کیف خلصت من الحَبٔسی؟ قال: إن أحدھم أُڈیٰ عني الڈین . فقال: 
ٍ الله ثم عَلم الشابٌ بعد وفاۃ ان السارك و و کان أَدّیٰ عنه 
الا ۳ . ھکذا تجد في الكَهُب عشرات القصّص لحُسْن الشُلوك سِرٗ 

فھذا فضیل ؛ بن عِیّاض الصٌوفي المشھور کان من أصدقاء ری 
المخلصینء وکان ابن المبارك کفیلا لمَصارفه. سآلہ فضیل یوماً عن سَبّب 
اشتغاله بالقّجارۃ ورٌغبته فیھا فقال: الولا أصحابك ما اتُجَرْتٌ) . فدلٌ ذلك علیٰ 
أن غرّض ابن المبارك من تجارته کان خدمة أھل العِلم وطلّبة الحدیثء حتیٰ لا 
یمڈُوا أیدیھم إلیٰ أحد'''. 

ذکر الخطیب في ترجمة إبراھیم الحَرْبي أنه کان جالساً في بیتەء فرأیٰ 
صاحبّ جَمّل وھو یسأال: أین بیت إبراھیم الحَرٴبي؟ فقال: أنا إبراھیمء وھذا 
بیتی . فنزل الرٌجل عن الجَمَلء وأنزل حمْل بعیر فقال : ذا کاغد أعطانيه رجل 
من أھل خُراسان حتیٰ أوصلە إليك. فقال إبراھیم : ما اسم ذاك الرجل؟ قال: لقد 


. تاریخ الخطیب ۱۱ / ۳۹۷ بتحقیقنا . (بشار)‎ )١( 

)٢(‏ لم یذکر المصنف مصدر الحکایةء وھي في تاریخ الخطیب ۱۱/ ۳۹٣‏ ۳۹۷ء وسیر أعلام 
النبلاء ۸ / ۳۸۷ (بشار). 

(۳) بنظر تاریخ الخطیب ۱۱ / ۳۹۷. 


‌َ"‌٥ 


افْسَم علیّ اَل أخبرك باسمه. ثم فوّضه الکاغد وانصرف!'ٴ . 


دألك فان داب :الام آی كیا رس الله غاب رژن اسارھ من 
تلامیذہ في الفقه ۔ وکانت تجارتہ تبلغ مثات الّلاف؛ وکان غرّضه منھا هو ما بنە 
عبد الله ؛ برق :السارگ ضرع تسس ای خذْمة لأصحابه. انظر تفصیل ذلك فی 
کتابي احیاۃ “0 أبی حَنیفة السٌّیاسیة). ۱ 


المحدثون کلّھم تقریبأً حَدموا الحدیث بلا أجر : 


لا شْكُ أن الآأمثلة التيی ذکر ناھا کَ الهِمَة ورفعة العزیمة فی خدمة 
الحدیث القَبوي کانت قلیلًء ولکن الذین فضَوا حیاتھم في خذمة الحدیث ونَشْرہ 
بلا آجر ۔ سویٰ بضعة أمثلة سبقت ۔ھم سائر المحدثین ن وحَفاظ الحدیث في ذلك 
العصر؛ ولکثرة ھؤلاء کانت القلَةُ القلیلة مَدَفاً للمّلامة؛ فلو کانت وٌجدت طریقة 
الاآجرۃ علیٰ علیٰ التعلیم لعل في ذلك الحَصر ۔کما ھی السائدة فی عَصرنا الما 
ذکر أحد ھڑلاء القَلَة القلیلة کما هو المثل المشھور: ال یُشْکیٰ عُرْيان فی ةْ 
الِحمّام؟! 

ولرفعة ذوْق ھؤلاء المحڈثین ذکر الخطیب مثالاً فقال: إِن تلمیذاً لحمّاد 
ابن سَلّمة الحافظ المشھور خرج فی تجارتہ إلیٰ بَحْر الصٗینء ثم رَجَع من سُفرہ 
رابحء فحضر في جِذمة شٌيْخہء وقَدّمَ إليه بعض الھَدَایا والقَّحَف؛ ولعلە ظىٌ ان 
الشیخ یزید من عنایته بەء فإذا بە یسمع شیخه یقول لە :خر إنك شنثت قُلٹھا 


)١(‏ إبراھیم الحربی من محدثی القرن الثالث الأجلاء. کان من خصائصہ الاستغناء عن متاع 
الحیاۃ الدنیا. فالکتب التی کتبھا بخط یدہ کانت مکتبة کاملةء فشکت إليه ابنتە فقالت : إنك 
9۳ ,۸)۰ فکیف یکون الان؟ قال : انظري فی زاویة البیت ماذا فیھا؟ 
قالت؛ الکتب: قال: إن فیھا کَهُاً تشمل اثنی عشر الف جزء فی لغات الحدیث وتحقیق 
زاقروں نیا کساس ین کو اما ما سردآ راع اتی ارد لن ارت ھتران ات 
تحصلی علیٰ درھم واحد؛ فمن کان فی بیتە اثنا عشر ألف درھم ھل بُتبر فقیراً؟! وقد نقل 
وقائع استغنائه الخطیب وغیرہ. جلس رجل فی مجلسه؛ وأٌطال فيهء فقال لە إبراھیم: یا 
خی قم تدبّر لطعامك؛ فقد کان عندي لفت؛ آفطرت بأوراقەء واکله فی طعامي. (من 
المؤلف). 
قال بشار : تنظر أخبار إبراھیم الحربي في تاریخ الخطیب ۵٥٥ / ٦‏ ۔ ۵١۷‏ بتحقیقي . 


جو 


ولم آ احدٌئك أبداء وإن شثتَ حدَّللك ولم أقبل الھَدیة٭''. فاعتذر إليه تلمیذہ 
وھطا می پوس ال نز من بی روہ الحدیٹ وقد لہ الذعَبي 
زی مارون الٗشید: یٹ ال عیسی بن وس من اف در ولکنە أیٰ 
7 
المالء نے اح یت وقال مہہ 
کرش کرس ای ا 
(إذاً کیف آقبل منك ھذا الکحل: × لأنه کون عوضاأً عن می 
وھذا ]برا میم الحَرّبي - الذي ' سبق ذکروٴ اما - کان یعیش في فقر وفاقةء 
وکان الخلیفة ...ا بالله اُرسل اليه برازا أموالاً کثیرۃ فکان یردھا إليه 
--0 وذ ارسل إل إليه ایب ری یں مم 
ات مَشَقَةَ تقسیمہ تقسیمه! ٹم قالِ کت .>> تسا 
بارسال القود ات نع دائما بردہ فقل لہ : ل(إن ور تنا والا تحوَلنا من 
جوارك۴۷'. 
وبھذا الصّدّد ذکر إبراھیم الحَرٔبي قصة طریفة لأحد البْخُلاء قائلا: إنە لم 


.۱٥١ الکفایة‎ )١( 

.۲۷۸ الکفایة‎ )٢( 

(۳) تذکرۃ الحفاظ ۱/ .۲٥۹‏ 

| .۳٥۸ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٤( 

)٥(‏ ہے تس تر الہ رس ساس اھ رس الف اق (جاء 
رجل من أُصحاب المعتضد إِلیٰ إبراھیم یم الحربی بعشرة آلاف درھم من عند المعتضد یسأَله 
عن أمر أمیر المؤمنین تفرقة ذلك؛ فردی فانصرف الرسول ثم عاد فقال : ان ا الین 
یسألك أن تفرقه فی جیرانكء فقال : عافاك الله ھذا مال لم نشغل أنفسنا بجمعه فلا نشعلھا 
بتفرقتەء قل لأمیر المؤمنین : إن ترکتنا وإلا تحولنا من جوارك٤.‏ 


۱١۷ 


یاعذ شیٹاً عوضاً عن العلم سویٰ مرۃ واحدة؛ اضطرٌ إلیٰ أُحْذہ وحاصل القصّة: 
ان إبراھیم اشتریٰ شیٹاً من تاجر؛ وکان تثُمَنه عدة دراهم وفٰلساء فدفع إبراھیم 
الدراهم وبقی فلس ء فقال خر براھیم : من فضلك اسمعنی قصة أحد 
الصالحین حتیٰ یَلینَ قلبيی فَأَسْمَعَه إبراھیمُ قصةً جمیلڈ جک و ا ا7 
لخادمه : لا تآخذ من إبراھیم و القلت الباقی ء ولا تنقص من ماله شیئا. فکان 
إبراھیم یقول: ھذا هو الفلٰس الواحد الذي جاءني عوضاً عن العِلّم ! 

لقد وردت امم العدیدۃ لاستغناء ھولاء الائمة والمشایخ بحیث یمکن 
أن يُولَف منھا کتابٌ مستقلٌ. 

وھذا یوب المُختِیاني الذي یکٹ* ذکرہ فی اسائد الحدیث وھو من 
المشاھیر الحُفَاظ فقد ذکر الأّمَيي أنه کان صدیقاً حَمیماً لیزید ؛ رخ :الو لال 
عفان ان ۔ قبل أن یتولیٰ الخلافة . فلما اختیر للخلافة رفع یوب یدیه وھو 
یدعو : (اللھم اس ذکریئ ۸ ۲, 

ولاحظوا استغناء ھؤلاء الجماعة إِن صدبقه 020 خلہفة لأکبر دولة 
إسلامیةء ولکنە لا يفكرٌ فی أن یستفید منەء بل یدعو الله تعالیٰ أن ینٔسیه ذکرَہ. 

ومثل ھذہ القصة وقعت مع نَصر بن علي المحدّث؛ قال الإمام الَّحَي : 
إنە من تلامیذ سفیان بن عیب ومن رواۃ الصّحاح . فقد آرسل إليه الخلیفة 
المستعین باللّه قاصداً یطلبه کي یتخذہ قاضیاًء فلمًا عَلم تر بن علي بذلك قال: 


(61: رقلہ لاسما ال ین علی رفی اللضھناہ اگ برا مخحدرقلہ رگااجاز تھا دا 
حبشیاء فرآہ یمسك بیدہ رغیفاء وکان آمامہ کلب؛ فکان یأکل منە لقمة ویلقي لقمة إلیٰ 
الکلب؛ واستمرٌ علیٰ ذلكء فسأله الحسن رضي الله عنه سبب مساواته الکلب فی الطعام؟ 
فقال: إن بصر الکلب یقع علیٰ هذا الرغیف فلم أرض أن آؤثر نفسي عليهء فأعجب ذلك 
الحسن رضي الله عنهء فسأل عن اسمه واسم صاحب البستانء فاشتریٰ البستان من صاحبه 
واشتریٰ معہ العبد الحبشي ثم آتی فقال لە: لقد اشتریت البستان واشتریتك مع البستان: 
وأعتقتك ووھمت لك ھذا البستان. فقال الحبشی: یا مولای: قد وھبت البستان للذي 
وعبٹنی ل14 فعتدما سمع التاجر البخیل عذہ القصة امتلأ فرحاً فقال: احسنت یا آبا سحاق. 
(من المؤلف). قال بشار: القصة في تاریخ مدینة السلام للخطیب ٥٥٥-٢٥٥٥ / ٦‏ 

,۹1۷۴ /1 تذکرۃ الحفاظ‎  :)٢( 


استخیرُ اللّه ثم أَجِیبُ؛ فدخل بیته وصَلّیٰ رَکُعتین ثم دعا فقال: داللهَمٌ إِن کان 
الخیر والشرٌ بیدك فارفعني؛ ثم نام فلما جاء من يُوقظ وَجَدہ قد انتقل إلیٰ رحمة 
لل(١)۔‏ 

لاجظوا الهمَم العالیة إلیٰ أین وصلت في الرّفعة والعْلٌا 

ومن ھڑلاء المحڈثین قبیصة بن عَقبة وھو من تلامیذڈ سفیان الثُزٴري 
وشُعْبةء ووَصّفە الّعَبي بالحافظ الثقة المُکیر وذکر من أحواله: أن أبا ذُلَف 
اأحد أمراء بنی العباس - قد حضر ابنه لف مع خدمه اتی ڈاو قبیصةء وکان 
قبیصة داخل الدار فقیل لە: إن ابن فلان الآأمیر جاء لزیارتك؛ طط الناس نہ 
یخرج من بیتہ فور سماع اسم ذف . ولکن طال الانتظار ولم یخرجء وأخیراً 
ذھب إليه بعضّ الناس وقالوا: إن ابن مَلك الجْبَل علیٰ الباب وأنتَ لا تخرج! 
ولَمًا کثرَ ضوْضاء الناس خرج من بیتہء 7یب  -‏ ات 
أمامهء وحوله حواشيه ےو وھو یسمع؛ فقال قبیصة : ل(مَن رَضي من الدنیا 
بھذاء ما یصنع بابن مَلك ا تک ا 

هذہ هي الحقیقةء ٍ۰۰ یقول : 2ے ضر علیٰ الغل 
۶7 فھل من الانصاف أن نقیسَ ھؤلاء الأحرار علیٰ أنفسنا؟ 
وقد بنا زنس من أنفاسنا وکلٌ ساعة من ساعات حیاتنا بأیدي غیرنا؟ 

فإذا کنا نشاھد یومیاً ان الحُفُاظ یحفظون القرآن الکریم في بضع سنوات ؛ 
فما ظلُکم بالذین مَلکوا أیام حیاتھم کَلّھا؟ ولماذا ھذا الاستعجاب عندما یقال 
عنھم : : إنھم حَفظوا کذا وکذا من أحادیث رسول الله قلڈ؟ٴٍ 

وقد لاحظتم آ: مَغریٰ تحخدیےَ الأحاڈیٹ بالصْذورز ۔ دون الصضٌحخف 
والکشف - ویْسٰبتھا إلیٰ عَطر دَعٰویٰ غیر صحیحة کَليةء ولو فرضنا ان آیاماً کھذہ 
مضثعل' الانحادیث فھی آیام فی غایة القلَة فلا ینبغي أن بُتخذ ذلك وسیلة 
لإزالة لثقة عن الأحادیث في حین نریٰ بعض الاَمم اعتمدوا في نظ کَُُھم 
الڈینیة - التی یعتبرونھا کالقرآن -علیٰ الصّدور آلاف السنین . 


.۹۳ / ۲ تذکرة الحفاظ‎ )١( 
.۳٤٤ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )۲( 
.۱۷۰١ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٣( 


‌ََّ‌۹ 


بیئة تذوین الحدیث وحقیقة مسألة الڑقَ 


إِن جمیع طَرٴق الكََڈُم کانت مفتوحة أمامَ المَوَالي المسلمین : 

إِن البیئة التيی تمُت ت فیھا جذمة تڈوین الحدیث لھا خصائص عدةء وأولیٰ 
مذہ الخصائص هي التي یُعبون عنھا بمسألة الرّقَء وإنني أقول : : الحی أن مسألة 
اق صيتا آھا الأاعداء بأنظارھم الحاسدة أو قدموھا کو ای رو 
۶ا یں ا ا و و ای کات ری من 
قبل؛ والإسلام لم یمنع المَوَالي عن الوُصُول إلیٰ المَعَالي فحسبء بل أُخذ 
بیدی ھذہ 2+ المظلومة وأوصلھم إلی اک الکمال؛ الذي لم یکن من 
المٌھل الوضول اِليّه للآخران وإن الذین قرؤوا تاریخ الْحَسِلمََح انی 
والعيلميی إياھم اسال؛: ِ عدد الموالي الذین وصضلوا إلیٌ مناصب الحَکم فی 
مَیْدان السیاسف وکم عدد الموَالي الذین وصلوا إلیٰ مناصب الاإمامة فی مَیّدان 
الم والدین؟ بینما یُوجد في تاریخ البَّر ان الفاتحین کیف عاملوا المفتوحین: 
وآنہ لو وقعت کلمة من کتابھم آو دینھم في أَذُنَ أحدِ المفتوحین صَبّوا في أذنہ 
النُجسة عندھم پرضاضا ہ کیا تَبْقیٰ لە فرزصة أخریٰ لسماع الکلمة . 

بینما نجد ھؤلاء المفتوحین عندما دخلوا بیوت المسلمین عَبیداء کانت 
آبوابُ تَعلُم القرآن الکریم وس رسول الله مفتوحةً لھم: ٠‏ بل معظم مَن کان 
بل القرآن الکریم کانوا من المَوَالي وکذلك تَعلَمْ المسلمون التْرُوة الھائلةً من 
أحادیث رسول الله ول من ھؤلاء المَوَالی!'۶. 


)١(‏ کتب المؤلف رحمہ الله ھذا الفصل وہو متأثر بکثیر مما دسهە الشعوبیون فی ثنایا التاریخ من 
حکایات موضوعة وقصص مختلقةء وما ساد کتابات القرن التاسع عشر والنصف الأول من 
القرن العشرین من تفسیر قومی لکثیر من قضایا التاریخء وما وراء ذلك بحمد الله من 
المؤلف إلا حسن إسلام وغیرۃ عليه . 

ومع أُننا لا ننکر أن الإسلام قد سَوّیٰ بین الناس ومنحھم الفرص العظیمة لطلب العلم 
والترقيی في مدارج الحیاۃ بصرف النظر عن آصولھم لکن القول ان حملة العلم فی الملة 
اللاسلامیة اکثرهھم من الموالیء ہو قول تدحضه الحقائق التاریخیة العلمیة القائمة علیٰ 
الاستقراء. وقد تصدیٰ عمی العلامة الدکتور ناجی معروف ‏ طیّب الله ثراہ۔ إلیٰ ھذا> 


پ0" 


را مل قد کان الإسلام یحٹ دائماً علیٰ تعلیم العبید وتَربیتھم؛ فکانت 
نتیجة ذلك أن المسلمین کانوا يُعلمون عبیدھم القران الکریم والسّنة الثرے گا 


کانوا ملق أولادھم . 
اشتغال العرب بالاضطرابات السٌّیاسیة جعل الموَّالي یقومون بخدمة 
الکتاب والسّنَة : 


وأخیراً توجُھت طبقة المَوَالي إلیٰ تعلّہ وتعْلیم الکتاب والحّنٌة آما 
المسلمون العرب فاشتغل عاکَتهم بالمشاکل السّیاسیةء وکانت تج ا 
للفاتحین . وأما من بَقيَ منھم فکان مشغولاً بالقضایا العائلیة أو الأسَریق أُما 
العَوَالي فکانوا عندما یأتون وھم اْریٰ لم تکن معھم فَضَایا أَسَریةء تلاح 
للاشتغال بالسٌیاسضف رغصرضا فی العصور الاأولیٰ لادإٴسلام . ولذلك نراهم 
عندما کانوا یجدون یيعْمة الحْرّیة یشتغلون بالیلمء رق اف و مج 
لھم کثیراً من أبواب الحْرّیة. ولا نقول : كلّھم کانوا یفعلون ذلك؛ ولکن نریٰ 
الجماعة الکثیرۃ منھم کانوا مشغولین بھذہ العلوم والفنونء لأنه کان فيه تقذّمھم 
في دینھم الذي آمنوا بە في صُحْبة الفاتحین٭ کما کان ھذا الٍلم یفتح لھم أبواب 
التَڈُم فی المَنّاصب الڈنیویة . 

فھذا التابعی الجلیل الإمام یت الشامي قال: إن أُصله کان من 
السّنْد'' وتوفی سنة ١١٥ھ‏ ویمکن أن نعرف جّلالة قذرہ من خلال ان الإمام 
الڑھری لمًَا کان یذکر علماء عصرہ ہ کان یقول : إن العلماء الحقیقیین فی ھذا 
العصر تثُلائة رت ھ1 

وکان مَکحول َصف حاله فی طَلّے العلم لتلامیذہ ویقول: اعت 
بمصر فلم أَدَغ بھا علماً إلا حَوَينه فیما اریٰ؛ ثم أتیث العراقء ثم المدینة فلم 
دم بھا عِلماً إلا حَوَيئہ فیما أریٰء ٹم أُتیت الشام فَعْرُبَلٹھا؛'''. وا گلا 


الموضوع ال و كتانا ضا مشراق: اعلاء بشہرۃ إلیٰ مد أَعَحَبة وَعَم من آرومة 
عربیةا کما کتب الکثیر من المقالات المبینة لخطل هذہ النظریة . (بشار). 

)١(‏ قال الذھبی: إنە بقی فی لسانە آثر السندیة. فکان یتلفظ القاف کافاً إلیٰ آخر حیاته. انظر 
تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۱۰۱. (من الموؤلف): 

(۲) تذکرة الحفاظ ۱/ .۱٢١‏ 


"۴۹ 


اختصر في بیان حالهء لآن بعض تلامیذہ خاتصہ ئا لٹ الار تی 
طلّب العلم٤.‏ 
نیرون پشتخلون بالیلم: سال ایاتب شی إِلیٰ ‏ بعضھم کنا عتخلون 
ایی رو اف وید با کھت ٴ اکٹ مملو کا 
أُخدم اُهليء حدم سی والکتابة الریت ز( 
ناك جماعة من فی کل ٠‏ 2 و الکریم قبل × وکانوا 
یتحمّلون فیە المَشَاق فکان یقول: 0(کنا 2002 مملوکین. منا من یؤڈی 
الضرائب رظ رماف کم الہ فکنا نختم کل لیلة مرا ان وت لان 
ہے او سرت ا ا ا سی 
اع ری ا 0 
ھکذا وَجّد فَرْصة ذَِيةً لإشباع شوقء العلمي؛ فکان یقول : 
اسمع حدیثٌ رسول الله و في البصرة؛ و ہی کہ یس 
الصٌحابي لا یزال حا فی المدینة؛ فلا يقَرٌ لي قرارٌ حتیٰ اتيَهُ وأسمع منە ھذہ 
الو ایة۷٭١۹,‏ 
ھکذا وَجّد مَیداناً واسعاً لتخصیل العلّم بحْرّیة تائةء وبذلك نال رِفٰعةٌ في 
الذین والڈنیا؛ حیث یقول : القد أنعمٌ الله علیٌ بنعمتین لا أدری أیھما أفضل 7ئ 
ھدانی للاٴسلام ولم یجعلنی حرُور 7 بت 
)١(‏ طبقات ابن سعد ۷ / ۸۲. 
(۲) الضریبة هي المبلغ المعین الذي کان یأخذہ المولیٰ من غلامہ شھریاً أو اسبوعیاً أو یومیاء 
فإذا أدیٰ ذلك فلیفعل ما یشاءء وکان هذا موجوداً قبل الڑإسلام . (من المؤلف). 
)٣(‏ طبقات ابن سعد ۷/ ۸۱. 
)٤(‏ طبقات ابن سعد ۷/ ۸۲. 
)٥(‏ طبقات ابن سعد ۷ / ۸۳. 


(۳۳۲ 


ولعل ااحَيَاة الأآخیرۃ لابي الغالیة شر ای ما کنت قلته: ان المَوَالٰي 
9 9 ۹ "۷" 

وحاصل کلامہ ان الحَرٴُوریة ۔ أي : جماعة الخوارج ۔ کانت أُول جماعة 
مُتطرٴفة فی الدولة اللإسلامیة وکان شُعْلھم الشاغل الفَسَاد والڈعایة ضدٌ الحکومة 
القائمةف ون 0 ا ا ا و ای وف امن ولکن 
سرعان ما انکشف عليه عدم فائدۃ الضوضاء الٌیاسیةء وقد وقع قذر العلوم 
الڈینیة وعَظمتھا في قلبهء ووجد مَدانا واسعاً للحصول علیٰ هذہ العلوم؛ بعدما 
تخلص من دُوّامة السّیاسة الخبیثةء وکانت نتیجة ذلك أننا نریٰ هذا المَوْلیٰ الذي 
اَعتقَتة امرأڈ عربیڈء کیف یعامله حَبْر الأمة وابن عَمٌ رسول الله 206 ات 
القرآن عبد الله بن عباس رضي الله عنھماء کما نقل الأُمبی عن أبي العالیة نفسہ 
قوله: کان ابن عباس یرفعني علیٰ سَرِیرہء وقریش آسفل منەء ویقول: إن ھذا 
الم یزید الشریف شرَفا ویجلس المملوك علیٰ الإمِرٗ ٤1ء2‏ 

ومن المعلوم ان اليلم الذي رَفعه إلیٰ هذہ المنزلة کان سَبه بمْمتان ھما: 
الاسلامء والتخلص من السٌّیاسة الفاسدۃ لذلك کانت لھاتی تین النعُمتین ۔ بین نم 
الله عز وجل - منزلة عندھم بینما کان ملوك بني أَمبةَ الذین رَفضوا فکرۃ الخلافة 
الاإسلامیةء وجعلوا إبقاء ھذه الحکومة فی رع جہ اُعینھم ومحور 
سیاستھم . وفي سبیل ذلك ارتکبوا من الأعمال ما لا یخفیٰ علیٰ أحد فقد کانوا 
فی سبیل إیذاء أقرب الناس إلیھمء وھم بنو ھاشم فضلا عن بَقَيّة العرب . ولم 
یراعوا فی ذلك صلة النبي لگا ببنی ہاشم . 

وفی ناحیة آخریٰ وکما هي القاعدة السٌیاسیة العامةءٍ وهي الوصول إلی 
الاأغراض الٌیاسیة بتعمیة العوامٌ ادج ۔ بدا حُگام بني أَبَه ینفخون الرُوح 
الجدیدة فيی جسم الحَميّة الجاعلیة المیت: لتي فَصَّیٰ علیھا الإسلام. وکانت 
کو و ی0 2 مو کر من الحقوق التي مَنّحھم 
ایاھا الإسلام في عَهّد بني أَمَة . ذکر القاضي الحسن بن زیاد عن الإمام أبي حَزیفة 
جح ال تعالیٰ أنه قال : اکانت ولاة بني أَمَيَة لا يَدَعَون المَوَالی من الفقھاء 
لاْگا۶۲۶'۷. 


)١(‏ الخبر فی تھذیب الکمال ۹ / ۲۱۷. (بشار). 


۳ 


کان ھذا الأمر , بسیطاء ولکن ما عُومل بە عالم البصرة المشھور - وھو 
اہن مر کات اَشَدَ وکان ھذا العالم إمام وقته في العلم؛ وت 


من کبار الصالحین ۂ فی التَّقویٰ والھْد والعبادة وکان یحافظ علیٰ کل أنفاسه من 
الضیّاعء سا متا ٦ت‏ 7 0م0 


فھذا العالم الحاظ السا کااللد السا خلتضا الفر ظا لات 


کان من المَوَالي ولم یکن من العرب؛ جس رص ضا ست۔ 77 
تزوّجٌ امرأة عربیة'''. 

02ھ" للژڑناء ولکن هذہ الدولة اعتبرت مذا الکاح 
ےئ نکاح ء عیر و یت وت ۔ کالشفاح والعیاد ال فادا گائت مذہ 


حال ھذہ الحکومة مع مثل ابن عُوْن رحمه الله تعالیٰ“ٴ“'. فکیف تکون معاملتھا 


(1): نکر ا0 كاظ18۸7۹1, 

ر٢(‏ الطبقات القسم الثانی ۷/ ۲٢‏ قال:بشاز: ھذہ الرّوایة ضعیفة فقد رواھا ابن سعد عن بکار 
اتی عةالقشی مد بی شیری اق السرا ۷ف زمر سیت جدذاء 
قال الإمام البخاري : یتکلمون فيه (تاریخە الکبیر ٢‏ / الترجمة ۱۹۱۱)ء وقال أبو زرعة: 
ذاھمب الحدیث رویٰ أحادیث مناکیر ولا اأحدث عنهەء حدث عن اہن عون بما لیس من حدیثه 
(الجرح والتعدیل ٢‏ / ٤٥٦)ء‏ وقال أبو داود: کتبت عنهہ وطرحتہ (سؤالات الاجري ۳/ 
۷). وقال ابن عدي الجرجانی : ١کل‏ روایاته لا یتابع علیھا) (الکامل ۲/ )١٦۷۷‏ ویراجع 
ضعفاء العقیليی ۱/ ٠۰‏ ومیزان الذھبی .۳٤٣ /١۱‏ 

(۳) بٔني ھذا الاستنتاج علیٰ خبر غیر صحیحء فیراجع . 

ر( کان ابن عون رحمه الله تعالیٰ من کبار العلماء فی عصرہء کما ذکرنا عن الذھبي؛ وقد ورد 
ذکرہ فی کتب الرجال بالتفصیل. وإضافة إلیٰ عِلمه وفضله وزھدہ وعبادته کان قَكَة في 
الخلقء یقال: إنه کانت لە ناقة ممتازة قیمة وکان یحبُھا لصفاتھاء وبححٌ علیھا ویستعملھا 
فی الجھادء وکان غلامه الذي کان یخدمھا ضربھا مرۃ علیٰ عینھا ففقاًھاء فطار عقلهء وظْنَ 
الناس أن هذا یوم اختبار ابن عونء ومن الصعب أن لا یغضب الیوم. وبالجملة جاء الغلام 
بالناقةء فرآھا ابن عون وقال: یا عبد الله ! أما کان للضرب مکان سویٰ الوجە؟ ثم توجّه إلیٰ 
الغلام وقال لە: اذھب فأنت حٌ۔ هذا کان غضبه الذيی ظھر فی ھذا الشکل . وھذا بلال بن 
بی بردة أمیر البصرةء الذي کان جلدہء یقال : إنه لم یسمع أحدٌ ابنَ عون یوما یذکر مظالمهء 
وأراد أحد الحاضرین في مجلسە مرة أن یتناول من بلال. فمنعه وقال : إن الناس یکٹرون من 
ذکر ظلم الظالم بحیث یصبح الظالم مظلوماً. وکان بلال بن آبي بردة أمیراً علیٰ البصرۃ۔ 


یو 


مع غیرہ من عامة الموالی؟! 
ومع ذلت وت آ0 لا تسین ھذا التصرف کان کلّه خاصاً بفاعله: ولم 
کت العرب ولا غیر العرب؛ راڈ ری ام وفوائد 


7 جاء دور انت زوا و فواغور تی طریب : کو و یا 
نیس بر سو مو جس سو بر رکٹ دلیلا غا کئی 
72 +ٰٹٰٰٰ پٔ ً" بیتا9٢.‏ 

0" نسْبة أفعال 9 کت 7چ ای" الامة الاسلامیة عامة 


والگام 


ولا شك أن ملوك بني أَميَةَ کانوا ینظرون إلیٰ المَوَالي نٌَظرةَ ازدراءء ولکن 
حال المسلمین لم تکن ھکذا نحوھم؛ ا مد کے 
لبوۃء وھو الإمام زین العابدین رضي الله عنہ ں9ى‪ك‪9٭۷ھ'" 7 اعلق 
غلامہ وزوّجه ابنتهء کما أعتق أمَتہ وتزوّجھا. فلمًَا بلغ ھذا الخبر دمشق 


 >‏ للخلیفة الأموي هشام بن عبد الملك . وذکر المؤرخون أن ابن عون کانت لە بعض البیوت 
فی البصرةء وکان یؤجُرھاء وکان یحترز أن یؤجُرھا للمسلمین؛ ولما سٹل عن ذلك قال : إِن 
من عادة المستأجرین أنھم یقلقھم فک الأجرة فی نھایة کل شھرء ولا احبٌٗ أُن أَتسبّب 
بالخوف والقلق في قلب مسلم. وکان یسکن فی الطبقة العلیا من بیتەء والطبقة السفلیٰ 
کانت مؤجرۃة لنصاریء وکانِ یقول: لان کون فوق النصاری اَحبُ إلیٌ من أن آکون فوق 
المسلمین . وکان یحبٌ زیارۃ النبي قلٍ وأخیراً تشرٗف بھذہ النعمة فی الرؤیاء فلما استیقظ 
فرح فرحاً شدیداً بحیث لم یتمالك نفسه عند النزول من السلمء فسقط مغشیاً عليه وجُرح؛ 
وأصر الناس علیٰ العلاج ولکنە لم یرض بذلك. ولعله فاز بالمقعد الذي کان یریدہء حتیٰ _ 
توفی رحمه الله تعالیٰ . (طبقات ابن سعد ۷/ ۳۹ القسم الثانی). (من المؤلف). 

)١(‏ الکامل لاہن الآئیر ٥‏ / ۱۳۷. قال بشار: ھذا الکتاب المنسوب إِلیٰ إبراھیم الإمام رئیس 
الدعوۃ العباسیة - ولیس الدولة العباسیة - أآنە بعثہ إلیٰ بی مسلم الخراسانی لا یصح تجاہ 
النقدء کما بُيّنه مفصلا الدکتور فاروق عمر فوزي في کتابہ (الدعوۃ العباسیة). 

۱ .۱٥١ / ٥ الطبقات الکبریٰ‎ )۲( 


العاصمة؛ وکان الخلیفة عبد المللك؛ غضبَ غضباً 9 ولم پک مدر ان 
یفعل شیئاء غیر أنە كتبَ إليه رسالة ذکر فیھا مکائتہ اللسبیة ونّجابتہ: ٹم قَرَعَہ 
ووَبَّخه علیٰ ھذا الصرف ؛ فاجابہ 0 و الله تعالیٰ بما یأتي : القّد کان 


لی 


اکم سی وسرل 1ال اسر حََة قة:اعح رسرل الله لا صفیة بنت حیحٌ 
وتزوٗجھا واأعتق زیڈ بن حارثة وزوٗجه ابنة عَقَته زینب بنت جخش٠٤‏ . 


وقد ذکر اف تَحنة الاإٴمام زین العابدین ۶+ کان یحضر في حَلقة 
الترسن فی المسجد النبوي أسلم''مَوْ لو رہہ سَیّدنا عمر رضي الله عنه للاستفادة 
سال اصقم سن کات مل نی لالہ اك العاتا: گت تھھ می 
قریش وتجلس في مجلس المَوْلیٰ؟! فأجابہ الإمام قائلا: إنما یجلس الرجل 


و سے (۴۹) 
۱ 


شہے) 


وقد سمعتم مني أنفاً قصة أبي العالیة حیث أخذ ابن عباس رضي الله 
عتٹھما بید وأجلسە معه علیٰ الگّریرہ وبَقيٌ أشراف قریش علیٰ الفرَاش لا 
روایة ابن سَمْد أن هذہ القَصّة قد وقعت في البصرةء خی وا یہ کہ ری 
المسجد الجامع وَأعتقث للَه تعالی . وذکر في هذہ القصّة أیضاً قول أبي العالیة: ٰ 
خلت علیٰ ابن عباس ۔ وھو آمیر البصرة ۔ فتاوَلتي یدہ حتیٰ استویثُ معہ علیٰ 
2 '. وقد وَرَدَ في هذہ القصّة أیضاً أن أبا العالیة حینذاك کان لابساً ثیاباً 
لتاق )گ۷ 

وعندما کان بنو أَمَية یعاملون المَوَالي کما آشرنا إلیٰ ذلك کان عبد اللّه بن 
غثر ری 0 کرجا انان اکا کات امھ کا رساظھرقے: 
وکان مَوْلیٌ لبنيی مخزوم یبقول مجاھد: رہما أخذني ابن عُمر رضي الله عنھما 


(١(‏ فی الأاصل الزید ں بن أسلم) خطاً (بشار)۔ 

.۱٦٦١ / ٥ طبقات ابن سعد‎ )٢( 

(۳) طبقات ابن سعد ۷/ ۸۲. 

:)٤[‏ آقاكن اہی العالیةۃ کان ٹمن اللباس الڈی کت لاہیے عسۃ عفر ورسنا لاسل عو تفصل 
ذلك قال: کان ثمن الڑإزار عامة ثلائة دراھم وثمن بقیة القماش الرازي اثنا عشر درھماء 
فاجعل منە الرداء والعمامة. وھذا یدل علیٰ ان القماش کان رخیصا فی عصرہ. انظر 
الطبقات ۷/ ۸١‏ القسم الثانی . (من المؤلف). ۱ 


‌آ 


بالڑکاب۶'(۷. وھذہ کانت نتیجة العلم الذي أخذہ مجاھد من مجالس الصّحابة 
رضي الله عنھم . وھو يُعَُ من أئمة المُفسٌرین . ' 

ربق راف آ0 حا افسلموں غ2 کا 0 ارہ رات اکر 
إزاء موقف أمثال عبد الله بن غُمر رضي الله عنھما وابن رام وت 
رضي الله عنھم؛ 070+" ء من طبقة المَوَالي أن الحَکم بن 
عَتَيْبة - وکان من علماء ء الکوفة وموالیھم نا حفر 7 الات سور خلا 
لە ساریة الَّی قللُ حتیٰ یَسْھل عليه الصّلاۃ في مَوْضع صلاة النبي للا" 

ومن ھؤلاء العلماء 2206 مھررر حی رایت اجکی 
بقثرل عته: اہو یخیٰ القتّات: ہس ۔ُّ“٭س سَفر إلیٰ الطائف: فلمًا دخلنا 
الطائف حرج إليه مل الطائف کأنما قَدمَ 1 دک 


والتطضارقٰ یقول عَباد بن الوم ولا حقی جنازۃسورین زادان وکان من 
0 ۹پٰ) 2+ وکان فی مدینة واسط ۔ یقول : (فرأیت التصاریٰ علیٰ حذةء 
والیھود علیٰ حدةء ویقول: ‏ قد أخذ خالي بیدي من کثرۃ الرٌحام٭'ء لأنه کان 
002131۰۳۲ 

یں سی و ےر ۳ء ص 0 
کتاباً مستفّل آرنیڈک کھا سفر الاسااب کپ ا قحال الطیرت 

0 20280 ۔ مع مَوقفھا ھذا من العَوَالي ے کائتث کٹنرا نا 
قرط ال أن تخضع لرأي الْعَاَتء كَھذا یزید بن أَبي حبیب 'عالم مصر 
و مسا یں (کان رای یں مرک ور ایم 


.۸٦ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 

.۱٢ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 

(۳) تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۱۰۹. 

.۱۳١ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل 9یزید بن حبیب٢ء‏ وھو خطاً أصلحناہء وکذلك فی جمیع المواضع الاتیة. 
(بشار). 


فی ا ای ا کک ا 
جعفر مرن وی سض و ررش کت 
عنھما حیث قال : (ھما جُڑھرتا البلادء کانت البَیُعة إذا جاءت للخلیفة ھما أول 
7ئ 
یی وم ا ا 
ات1 (یزید عالمناء ویزید سَیّدُناہ فقول اللیث بن سَمْد: دس عژناہ 
وو بھذہ المنزلةء بُعْطي وَزْناً لھذا اللَفْظ . 

وهذا أیوب السٌّختیانی محدّث البصرۃ المشھور وکان من المَوّالیء یقول 
عنه الإمام الحسن البصري رحمہ الله تعالیٰ علیٰ مَلاأ من الناس : )هو سَیّد شبّاب 
0 
رحمھما اه تعالیٰ وکاتا من العوالی قال وید پا سر کس 

سَّدي أُھل ھذا المصر عربیھا 08000 

وو ا ری اک ا کا کر ا کی کا جا 
فلوب الٰناس . 11720 وکانت معه في 
تس وأقام فی مدینة ار واشٹھرَ بین اُمل ھذہ المدینة ان عبد الله بن 
المبارك یحضر الیوم إلیٰ اقم وکانت زَبیْدۃ و یق سی شرّفات القضر 
امہ سواد الناس ؛ فسمعت خَْخۃ وأصراتاء فارتفعت البَرة رت ات اتال 
فسألت زَبَیدة عن سَبّب مذہ الضُجّةء فقیل لھا: إن عبد الله ؛ بن المبارك یحضر 
الیوم إِلٰیٰ الف فخرج الِيَاس لا(ستقبالہ فقالت : (ھذا واللہ الثافے لا ماك 


.۱۲۲ /۱ تذکرة الحفاظ‎ )١( 

00 لاق الال زم کر لقت ا او مض 720ف رفا فورح گر اس 
مل مصرہ فھو من أعیانھا . (بشار). 

(۴): عَلکرهَالحفاظ 1 / 488, 

.۱٢١١ / ۷ الطبقات‎ )٤( 


ھارون ای لا بجع جو الا ئ2 کر 
الله غنھما آنە لٹا وصل إلیٰ البصرۃ ام کا لد و 
بیت)'. فلا روصصدی تی فرع رم رشرای ساتا 
المحادثة التاریخیة بین ابن شھاب الرهْري وبین عبد الملك : 

وبالِحَمْلة إِن مثل هذہ الحکایات امتلاات بھا أوراق التاریخ الإسلامي . 
وغرَضی من ذکر ھذہ الوقا: ٹع هو بیان منزلة أھل العِلم؛ ولو کانوا من تج 
المَوَالٰي مع هذہ الخصائص؛ أن آبواب الرعة کانت مفتوحة أمامھم بالُم من 
الحکومةف فکیف تکون عنایتھم وانشغالھم بھذا العلم؟! 

زاس یں اع اسان ان یضع لھذہ الْعتَانَهة عَتَآ وھل یبقیٔ بعد ذِلٰك 
کا ا کا وبُوضَّح ذلك تلك المحادثة 

لتاریخیة'' العی دارت بین ابن شھاب الڑّمْري وبین عبد الملك الخلیفة. قیل : 


)١(‏ تاریخ الخطیب /۱١۱‏ ۳۹۳ بتحقیقنا . (بشار). 
)٢(‏ تاریخ الخطیب ٥‏ / ۲۱۳. 
(۳) هذہ الرٌّوایة موضوعةء وھي من وضع الشعوبیة أعداء العرب والمسلمین؛ وھي لا تصمد 
تجاہ النقد في إسنادھا ومتتھا؛ فأما الإسناد فھی لا تعرف إلا من روایة الولید بن محمد 
الموقري؛ وھو متروكء قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: یروي عن الزھري عجائب . وقال 
الاإمام اُحمد: الیس ذاك بشيء٢ء‏ وقال ابن معین (9کذاب؟ وقال فی موضع آخر: ا این 
بشیء) وقال محمد بن عوف الطائی : ( الموقری ضعیف کذاب)ء وقال الترمذی : (یضعٌف 
انث وقال النسائی : (متروك الحدیث٤ء‏ وقال ابن حبان : کان لا یٔبالي ماذفع إِليه 
قرأەء رویٰ عن الڑّھْري أشیاء موضوعة لم یروھا الڑهْري قط. ... لا یجوز الاحتجاج بە 
بحال)ء وقال البرقانی : *ھذا ما وافقت عليه الدارقطنی من المتروکین : ولید بن محمد 
الموقري ضعیف عن الزھري؟ إلیٰ غیر ذلك (ینظر تھذیب الکمال ۳۱/ ۷۷۔۸۱ وفيه توثیق 
ھذہ النصوص). 
وأما النقد الداخلي؛ فإن آثار الصنعة واضحة علیٰ المتنء فیزید بن أبی حبیب کان ذاك 
الوقت شاباً لا پُعرف بعلم فکیف یسود أھل مصرہ والضحاك فلا یدري الزھري من هو في 
العالم؛ وکذا مکحول کان یومھا صغیرالم یتمیز . 
وق 0ئ ماد ال حکارة یع زرادھا إمام لاد کس الذین الدخی نقان کی الٔیر ٥‏ / 
٥۵۔ ٦ :۸٦‏ الحکایة منکرة؛ والولید بن محمد واہ. .. وأیضاً ففیھاً: من یسود ہل مصر؟۔ 


تدوین الحدیث / م ۹ ۹ 


إِن الإمام الڑھري حضر مرۃ فی دیوان عبد الملكء فقال لە عبد الملك : هل لك 
ان تخبرني عن کبار العلماء ومَرَاجع الأنام فی الأمصار الإسلامیة؟ فقال الژھٰري : 
بلیٰء عن علماء أَىْ بلد؟ فبدأ عبد الملك یسأله: 

عبد الملك : من أین قدمتَ؟ 

عَہٰذ المَلك: 'فَمَن خلفث نود أَعلھا؟ 

عبد الملك : فمن العرب أم من المَوالی؟ 

الڑھري : من المَوَالي . 

عبد الملك : وہم سادھم . 

ا وت الا رق ان رانک 

عبد الملك : إن أھل الڈیانة والرٌوایة لینبغی أن یسودوا. فمَن یسود أھل 
؟ 

عبد الملك : فمن العرب أم من المَوالی؟ 

الڑھُري : من المَوَالي۔ 

عبد الملك : وبم سادھم؟ 

الرھرئ: ہما سادھم به عطاء . 

عبد الملك : إنە لینبغی ذلكء فمن یسود أُھل مصر؟ 

الڑھري : یزید بن أبي حبیب . 

عبد الملك : فمنَ العرب أم من المّوَالی؟ 

الاھرئ: من المَوَالي . 


ے ‏ قالت7یزید ین آی عبت فوع اعرالٰ: تید کان ا لت شابا لا مر بد 
وا لضحاك فلا یدري الزھري من هو في العالم وکذا مکحول ہ یصغر عن ذاك). (بشار). 


"٣ 


کھفھف ٔ0 ++ + ئ٠‏ 
الڑّھْري : من العَوَالي عبد نوبىٌ أَعتَقَنه امرأۃ من هُذِیْل. 
وا ا ا 


عبد الملك: : فی المرب آم من العوالي؟ 

مك رو تی 

الزھری : الف لضحًاك بن مُزاحم . 

عبد الملك : فمنَ العرب آم من المَوَاليی؟ 

الڑھري : من المَوَالي. 

عبد الملك : فمن یسود أھل البصرۃ؟ 

الڑھري: الحسن بن أبي الحسن . 

و ات فون العرب آم من المَوَالی؟ 

عید | اك سرد ا لکرقہ 

سرب بے شہر دیس 

الّھري: من العرب . ِ 
عبد الملك : ویلك یا زھری! فاجت عني . والله و دن المَوالي علیٰ 


العرب؛ حتیٰ يَخطب لھا علیٰ المَنَّابر والعرب تحتھا! 


الڑھْري : با نام اك افااعر آجے انھى رف من حفظه ساد ومَن 


٢)١ 


العر ب کانوا مضطّین إلیٰ الاستفادۃ من خدمات المَوَالی العلمیة : 


إِن خالة العَوالی مذہ کائت سَبَا للقَلق الَڈم٘ی لعید الملك (السکینئن) 


نی ین ان الاوسلام آباح للعربي ولخبر العربي ء بل هو طالبَ الجمیع بقراءة 


۴۱م 


القرآن الکریم وتَعلُم الأحادیث البویةء وأن یتفقھوا في الدین ویجتھدوا . وعلیٰ 
ھذا الأساس کان التّاس یتعلمونء وکانت الڈراسة والتَعْلیم وکانوا یمتازون بین 
المسلمین حسب الکمال العِلمي والعَمَلي. 

پا الب اع امت تا ناد اج إلیٰ مُعلم يعلُم أبناءهُ وبعد جُھدٍ 
ُتمرٌ لم یُُجبه إلا من کانت لە صلة بالعَوَالي: وھو اِسماعیل بن عُبید الله بن 
أبي المُھاجر؛ فاضطٌ إلیٰ ان يَجُعله مُعلّماً لأولادہء فقال ما مُلخصہ: اصیعت 
ال العرب والْعَجُم عجیبةٌء ولا أریٰ لھا مثالً انظروا إلیٰ القرْس؛ إِن زمَام 
الحکومة بأیدیھم من قَرُونء ولم یحتاجوا فی ھذہ الفترۃ ة الطویلة إلیٰ العربء 
ویذکرون الما بن المُنْذر فقط الذي استخدمتہ حکومة امرس ولم یستمرٌ 
ذلك طویلاّء فقتلوا هذا العربي . وأما حالنا فکم مَضَیٰ علینا من استیلائنا علیٰ 
الحَکمء ولکن اضطررنا إلیٰ أُن نستعین بغیر العرب في ھذہ المدة الوجیزةء 
وحتیٰ احتجنا إلیٰ مؤلاء العجم في التعلیم: ٠‏ فانظررا ای استاغیل بن عہد ال 
يعلَمْ أبناء أمیر المؤمنین؛ وماذا یدرٌمیٔی؟ یدرس العربیۃ*' '! 

ھذہ هي النُكتة التي کانت خافیةً علیٰ عبد الملكء فالإسلام ما جاء للعرب 
فحس٘ب؛ وما جاء لیکون العربُ فاتحین لکل الڈنیا ویکون غیرٌھم مفتوحین لھم ء 
ضا7 لئے قاموا لإیرانء وکلّما فتحوا بلداً غیرَ إيرانی لم یسمحوا لأھل 
ان یتقڈمواء وما کان یْمُکنھم ذلك . ولکن السلام کان دعوۃ امت للإنسانیة 

لحیاۃ جمیع بني آدم ولکن عبد الملك (المسکین) کان یرید ان یکون الإسلام 
راف للمربیڈ ولکن ھذا لم یکن في مَقدرتہ: لان الإسلام کان یرفع غیر العربي 
أیضاً بعد إسلامه فكربّاًء لكي لا یقعوا فریسةً في حبائل الحکومة . 

لقد ذکروا في ترجمة اإسماعیل بن عُبید الله ۔ الذي سبق ذکرہ ‏ أنه عندما 
دعاہ عبد الملك؛: وطلب منە أن یعلّم أولادہ: فیُوتیه آجرا کبیرا! رعتااافت 
قاقا هر سارات تارف اك ولکنہ اجابە فيِ ایک کا اعت یا ان 
المؤمنین! کیف اخذ الأجر علیٰ النْلیم رك ا نی ي ا الڈرداء عن أبي الذّرْداء 
رضي الله عنھما أَنْ رسول الله و قال : مَن أخذ علیٰ تعلیم القرآن قوساً قلدہ 


)١(‏ انظر تاریخ ابن عساکر ۸/ ٦۴۸‏ . (بشار). 


۳۲ 


الله قوساً من نار یوم القیامة''. فما وَسمٌ لعبد الملك بعد ھذا الجواب - جواب 
الامطاف الا اٹل : أنا لا أعطيك أجْرةَ القرآن الکریمء وإنما أعطيك أَجرۃ ما 
تَُلُم من اللّحُو وغیرہ'''. 

وقد ذکر المُخُاوي حکایة بَدَویٌ جاء إلیٰ البصرۃء فسأل أملھا عن أکبر 
إمام للمسلمین في البلد؟ فأجابوا: الإمام الحسن البصري. قال: أَعَرَبيٌ آم من 
المَوَالی؟ قالوا: من المَوَالي . قال : کیف وصل إلیٰ هذہ المنزلة الرٗفیعة؟ فأجابوا 
جواب حکیم : اود بحاجتھم ای علمه وعدم ٦‏ ای دنیاھم) . فلا 
سَمعَ ذلك البّدّوي ضحكٌ وقال اعد الک فآ ھر الئو ذ۷" 

0ص تم 
7 خل۴ لف رآ ان وید ےر آ2 رس اع الا جح ھا 
المشھور؛ وقد رأیٰ الصٌحابة واستوطن البصرة؛ وتوفی فی سنة ۳۱ھ 0ر 
أن الحسن أدرك أصحاب النبي للا لاحتاجر ا ]لی رآرہا''. وغذہ مَلقَةً عظیمةً 
لمسلم غیر صحابي؛ وھو من المَوَالي . ' 

والحق أنه کان أهادٌ لذلكء وید علیٰ ذلك ما تل عنه بطرُق مُتعدّدۃ أن 
ای ا یچ یی 
عن مسألة فی اخر غُمُرہ کان یقول لە کرات لاظا لصف فیقول الناس : إ 


.۱٢١ /٦ ھذا الحدیث لیس لە اأصل کما قال دحیم فیما نقل عنە الببھقيی‎ )١( 
ھ۳۹‎  ج‎ ٣١۷ /۸ وابن عساکر في تاریخ دمشق‎ ء۱۲٦١‎ /٦ آخرجه البیھقی‎ 
من طریق الولید بن مسلم عن سعید بن عبد العزیز عن إسماعیل بن عبید الله بن‎ 
المھاجر؛ بە.‎ 
من طریق عمرو بن واقد عن إسماعیل بن أَبي‎ ٣٢۸ /۸ وأآخرجه ابن عساکر في تاریخ دمشق‎ 
المھاجر؛ بە.‎ 
ثم إن الحدیث یعارض حدیث ابن عباس الذي في صحیح البخاري ۷/ ۱۷۰ وفيه ان رسول‎ 
الله ول قال : ١إن أحق ما اأخذتم عليه أجراً کتاب الله٢. (بشار).‎ 

)٢(‏ اسماعیل بن عبید الله ھذا عَيَه غُمر بن عبد العزیز رحمه الله تعالیٰ أمیراً علیٰ إفریقیاا. وعلیٰ 
یدہ أسلم عامة سُکان إفریقیا من البربر تاریخ دمشق ۸/ ٦٤٤‏ . (من المؤلف). 

(۳) فتح المغیث ٦۹۹‏ . 

.۱۱۷ / ۷ الطیقات‎ )٤( 


ض۳ 


نسالك وتقول: سَلوا مُْلانا الحسن! فیقول: إإنا سٌہعنا وسَیع؛ فحَفظ 
07 

وکما قلنا : إن قول ُنس رضي الله عنه في الحسن البصري شھادہلەء وقد 
َقَله غیژ واحد ولکن تحویل آنس رضي الله عنه الناسَ إلیٰ الحسن وذکرہ له 
بمولانا والاعتراف بأنە سَمع وحَفظ وسَمعنا ونسیناء ولا عَجب أنه کان پرید 
ان پُشیر بذلك إلیٰ التفریق الذي حَدث بین العرب الفاتحین وبین غیر العرب 
المفتوحین . 
جِرْأة العلماء المَوَالي : 

وبالجُمْلة إِن الجلم الذي کانت ھذہ حالہ کیف کانت جھود ھذہ الطبقة في 
الحصول عليه حیث کانت الحکومة ترید الخط من منزلتھا . وھکذا جعلت ھذہ 
ااطعتاقات سحای نیا وقد سبقت أمثلةً لاستغناء ھؤلاء عن دنیا الملوك 
والأمراء التي کانوا یَمُلکوٹھاء فقد أثبت ہؤلاء العلماء العَوّالی أن الملوك 
محتاجون إلیھمء واتیم لا یضاجرت لی سا رنلکوۃ من الال راعراض الاتا. 
وتفصیل هذہ المظاھر الاستغنائیة تَجذّہ في کَتُب الرجال. 

فھذا یزید ؛ بن أ٘بي حبیب المصري دالتو می کو کات شا فقد ذکر 
الذَْبي أنە مَرض مرة ونظراً لمکانته فی قلوب الناس راد عامل بني أَمَيةَ علیٰ 
مصر -حُوثرة بن سُھیل ۔ أن یعود یزید في بیتەء فحضر إليەء فوجدہ جالساء 
وسأله عن حالهء ثم سآأله مسألً وھی: ھل تجوز الصّلاۃ فی توب أصابه دم 
البْرُغوث؟ فلما سمع یزید هذا الہُؤال أعرض عنه ولم پبجبه وانتظر حوٴثرة 
الجواب؛ ٹم قام للذھاب فتظرَ إليه یزید وقال لە : لتقتلٌ کل یوم خَلقاء رای 
وہ ساشبہ مم سو بی شس پر رت ۰ 

وأعجب من ھذا قصّة طاووس بن كیْسان وکان مَقُہ اليکن وکان عصرٌ 
۸ں " الذي تسلّط فیە الطاغیة الحَجًاج بن یوسف علیٰ 
المسلمین٭ وکان والي الین أخا الحَجّاج محمد بن یوسفء وکان من قصّة 


. الطبقات ۷/ ۱۲۸ القسم الأول‎ )١( 
.۱۲۲ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )۲( 


نی 


طاووس آنه حضر هو وعالم الین الثاني وَخٔب بن مُنبه في دیوان محمد بن 
یوسفء وکان مُوْسم الشتاء وکان یوماً شدید البرُودةء فطلب محمد ین یوسف 
الكرسیٗء فجلس طاووس علیٰ الکَرْسیٌء ترط مح بی برمد ود اہ ون 

خادمه لاجل البْرُد وأمرہ أن يْلقيَه علیٰ طاووسء ففعل ذلك الغلامء کت 
تبداً اللطیفة . یقول الرّاوي : إِن طاووس لم بل بلسانكء ولکن لم یزل بَحَرّ٤‏ 
کتفيه حتیٰ اَلَقَیٰ عنه الرداء . وکان محمد بن یوسف بُلاحظ حَرَكَتَه تلكء ویحترق 
فی قلبيهء ولکن لمکانة طاووس عند الناس لم یستطع أن یتکلّم بكِمة؛ غیر أنه 
قيَ ینظر إلیھما نظرۃ خاطفة . فلمًا خرجا من عندہ قال لە وَھهب : لقد فعَلت الیوم 
یا أخي الیوم فِمْلاً عجیباًء فو 7 ا ای 07 کان 
نار غضبهء فإن کنت لا تحتاج إِلیٰ ھذا الرّداء بعُته بعدما خرجت من عندہ 
وہ غت مه ُ علیٰ الفقراء! فقال لە طاووس: (لو لا اُن یقال من بعدي اذہ 


طاووس فلا ب٘صنع فيه ما أصنعء إذاً لفعلث۶'۱۷. 


وإننی آریٰ ان الناس لو فگروا فی ضَوْء علاقات المَوَالي بالحکومةء أو 
بأمراء الحکومة؛ لعلموا أن العلم الذي بلغ بە ھؤلاء المَوَالي إلیٰ ھذہ المنزلة 
ا اک اق اور می ا 

الع ان 88۹0ھ کاسیا تا من المّلامة علیٰ طریقتھم في 
الحُکمء غیر أنھم لم یکونوا يُبون ان یتنازلوا عن مَوْقعھم بأنھم ملوك المسلمین 
َحْرٌاسٌ حقوقھم الینیة والأنیویة؛ وکانوا رون بذلك ویعلِنون؛ رر الظر 
ُقصرون في الْعَمَل بما یقولون إذا لم یعارض سیاستھم . 

فھذا عبد الملك بن مَرْوانء وفي عَھد إمارته نشأت طائفة دخیلةً باسم 
المسلمین؛ وبدأت تتامر ضدً الأمة الإسلامیةء وأهمٌ ھذہ المؤامرات وضع 
الاأحادیث ونسُبتھا إلیٰ نبىٌ الإسلام ا لتحریف ھذا الدین الحنیفء وسوف یأتی 
تفصیل ذلك قریبا. ولکن الذي آرید أن أقوله ھناء هو أن الذین حاربوا ھذہ الفتنة 


...۵ /٥ طبقات ابن سعد‎ (١) 


٣٥٣ 


فکتان : فئة اجھابذة الحدیث)؛ کما عَبَرَ بذلك ابنُ المباركء والفثة الثانیة هم 
ملوك المسلمین. فھذا عبد الملك بن مَرُوان يُعْلِنْ علیٰ ممْبرہ مُشٍیر إلیٰ مراکز 
وضع الحدیثء کالبصرۃ والکوفة وغیرھما فیقول : ٢‏ قد سَالتْ علینا أحادیث من 
قبّل هذا المَشرق لا نعرفھا۷''. 

وھکذا فإن عبد الملك ھذا الذی قتل بعض الناس لأسباب سیاسیةء نراہ 
اأیضاً قد قَتَل الحارث بن سعید الکذاب؛ کما لا یخفیٰ علیٰ أھل العِلمء وذلك 
لأنه کان یعرف أن من واجبه المحافظة علیٰ دین المسلمین وأنه مسؤول عنه . 

رن و جس ہج 0 ولم تکن جریمته إلا أنه 
کان يُتكْكَ فی دین النبي َء زغم الأحادیث وِیَنْسبُھا إلیٰ رسول الله ُء 
وینشڑھا بین العامةء ولا أأعلمُ له جریمةً غیر ھذہ. 

کما نجد في عَھُد الخلفاء العباسیین أیضاً مثل ھذہ المَسْوولیات بارزۃ في 
هذا الباب؛ فتریٰ با جفعر المنصور صَلَبَ محمد بن سعید في جریمة وَضٌع 
الأحادیث . کما نشامد فی عَھُد المَهدي وھارون الرشیدِ والمامون وغیرھم؛ 
کیف کانت عیونھم ساھرة فی ھذا البابء وکانوا دائماً بالمرصاد لا تشیع 
الأحادیث المَوٴضوعة بین الناس . 

21-7] بالملوك والسّلاطینء ٠‏ بل کان أمراء الأقالیم 
ار مسر وا . فقد قَتَل خالڈ بن عبد الله القشری أمیرُ 
بني أَمیَة بََانَ بن رَرَیْق' ٠"‏ وقتَلَ محمد بن سُلیمان أمیر البصرۃ ة من قيّل العہاسیین 
الوَّضَاعٌ المشھور عبد الکریم بن أبی العَوٴجاء فی جریمة وَضع الأحادیٹ''' 

کواتھ کر ہمز ولیة مُنحصرة بالسٌلاطبن وآمراء الولایاتء بل کان 
القضاة ھا مراف مث الائروں قد گر اظطت آ5 اساصل و استاق 
القاضی ضرَبّ الهَيْهُم بن سَھُل علیٰ تحدیثه عن حَمَّاد بن زید وأنکر عليه ذلك“ٴ'. 


.۱۷۳ / ٥ طبقات ابن سعد‎ )١( 

(۲) میزان الاعتدال للأمِی ۱/ ۳۰۷ وکان بیان ھذا زندیقاً. (بشار). 

(۳) میزان الاعتدال للأّعَبی ۲/ ٦٦٤1ء‏ قال ابن عدي : ولما أخذ لتضرب عنقه قال : لقد وضعثُ 
فیکم أربعة آلاف حدیث أحرم فیھا الحلال وأحلل الحرام٤.‏ (بشار). 

)٤(‏ تاریخ الخطیب ۱١‏ / ۹۳ بتحقیقنا. (بشار). 


۱٦ 


ومھما یکن من شيء فإنني أریٰ أن ھذہ الحال وحدھا ضامِنَة للثقة 
بالأحادیث ہ التي انتقل إلینا مُعظمُھا بواسطة ھؤلاء المحذّثین ن المَوَالي . واریٰ ان 
ای 0ے ضر ات اہ کی 

کا انل من ہؤلاء المَوَالي المساکین؛ وما حالت دونھم معارضة عامة 
سے ولکن شب ھؤلاء الَوَالي بالیِلم والفضل؛ واستغتَوْا عما في أیدي 
اللحکومة موا نماذج عَمَلاة للحیاة الإسلامیةء کل ذلك جعل الحکومة 
تخضع لھؤلاء المَوَالي'''. 

ذکر ابن عساکر أن زِْدِیقاً وَضَاعاً للأحادیث قَدّم إلیٰ ھارون الرّشیدء فقال 
المُجْرِمٌ: یا أمیر المؤمنین ! لماذا تأمر بقتّلي؟ فقال ھارون الرٗشید : امت بقَتْلك 
لحفظ عباد الله من فتّنتك . فقال الندیق: )ما ینفعك قَتْليء أین آنت من آلف 
٥‏ ی۷۷ ا رانا بے 
آلہ تک علد الآخادیت الکتواسین السقی ولا قد الات فلت لا تھا تن 
انتشرت بین المسلمین . ولکن هارون الرٗشید أجابە فوْراء فقال لە: ٢‏ این انت یا 
عدو الله من ای إسحاق الفزاری وعبد الله بی الِعبارڈ یُنْخُلانھا تاد 
فیُخرجانھا رفا فا۳ 

مذہ کانت خدمات المَوَالي التي یفتخر بھا مثلٌ ھارون ا[قد الات 
العباسي بعبد الله بن المباركء الذي کان والدہ المبارك غلاماً من مَرُو . 


)١(‏ الاقتصار فی کل ھذہ الأمور علیٰ الموالي فیه نظر شدیدء فلو قال المؤلف : أُھل الحدیث؛ 
ازائل لو نک گاااخین تنا 

)٢(‏ ھؤلاء اللثام عندما کانت الدولة تقبض علیھم ویغلب علیھم الیأاس من الحیاۃ یُشْیعون مثل 
ھذہ الإشاعات: بأنھم نشروا کذا عدداً من الأحادیث الموضوعة. وکان غرضھم من ذلك 
إیجاد الشك عند المسلمین حول الأحادیث الصحیحة . وإننی أریٰ أنھم کانوا یکذبون في 
ذلك أیضاً. والحق أنه مع وجود سلسلة السند للأحادیث لم یکن من السھل أن تروج ھذہ 
الأحادیث الموضوعة بین المسلمین . وکانت للمحدثین اُصول وقواعد تمیز الصدق من 
الکذب؛ وکانت جماعة الوضاعین تعرف ذلك؛ ولکن کان غرضھم إیقاع المسلمین في فتنة 
القت و اود عول احافرغ زسرل آل0 کا ایخ ٠‏ وسوف يأتی تفصیل ذلك :وذ اکرتا 
إلیٰ هذا ھنا بالاجمال کیلا تقع النفوس المریضة في الشك 0+1 

(۳) تاریخ ابن عساکر ۷/ ۱۲۷. 


۷ 


ومن حُسْن الہُصادفة ان خرج من مَرْو أربعة آئمة من أولاد العٍَیدء فقد ذکر 
الحاکم عن العباس بن مُصْعب أنه قال : خرج من مَرْو أربعة من أولاد العبیدء ما 
مٹھم أحد إلا هو إمام عَضرہ: عبد الله ؛ رع الا كت رسارلاافعت وإبراھیم بن 
مَیٔمون الصّائغء ومَیٔمون عبدء والحسین بن واقد وواقد عبدذء وأبو حَمٗزۃ محمد 
اعت النکری وک ف۶۷ 

فکان الله سبحانه وتعالیٰ أأوجد جماعة ھؤلاء المَوَالي المخلصین لحفظ 
دینەء الذین رگزوا جھودھم وقواھم لفٔظ ھذا الدین ٠‏ وھکذا کانت حال مُعْظم 
لات المتطد: 

وإضافة إلیٰ المُحاوّرۃ التاریخیة التی دارت بین الڑّھْري وعبد الملك؛ وقد 
سبق ذِکگرھا''ء فقد ذکر ابن الصلاح'' قَوْلَ عبد الرحمٰن بن زید : ون اف نال 
الما مات العبادلة*' صار الفقه في جمیع البُلدان إلیٰ جمیع المَوَالي إلا المدینة . 
فان الله خصّھا بقرّشی: فکان فلیة أھل العدینة سعید بن ایب غیر ثُائم؛. 


ومن الممکن ان یکون هھذا القول أخذ لَوْناً من المبالَغة کما آشار إليه ابن 
الصٌّلاحء وتَقَدَہ بوجود أمثال إبرایم یم النحْعي وعامر الشَعْبي وغیرھما من العلماء 
العر ب؛ ک7 : یسعنا الانکار ااکثریة ھذہ القاعدةۃء وخاصة إذا لاعظتا لفظ 
تی۷ "شی نیە المختلفة . 


.۱۹۹ معرفة علوم الحدیث‎ )١( 

(۲) قد بینا بطلان هذہ المحاورۃ. (بشار). 

(۳) مقدمة ابن الصلاح .٠٦٦‏ 

)0ع( العبادلة کلمة اصطلاحیةء یُراد بھا أربعة من الصحابة سُکُوا بعبد اللهء وامتازوا بعلوم القران 
والسنة والفقه وھؤلاء ھم : عبد الله بن عباس؛ وعبد الله بن عمرہء وعبد الله بن مسعود 
وعبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنھم . 

)٥(‏ الموالي لفظ عربی عجیب؛ یدل علیٰ معانی متضادةء فھو کما یدل علیٰ العبد یدل علیٰ ما 
قابله من اَلَعلیٰ المالك: و لالك رطلق غل' الشضائیے. 

م المولیٰ بمعنیٰ العبد قسمان: قسم یطلق علیٰ العبیدء وقسم آخر ۔ وھو من عجائب 
التاریخ الإسلامي - وھو أن الذین کانوا یتحوّٗرون ویستفیدون من الحریات التيی منحھم 
وت فتتحسّن حالھم ومعیشتھم ٤‏ فکانوا یہدؤون پشترون العبید ویحر‌رونھم وھلم 
٠ 2‏ وبھذا الصدد ذکر ابن سعدد: أُن عبد الله بن حنین الذي هو من شیوخ الإمام الزھري _- 


م۸" 


أقسام اس : 


وغرّضي من ذلك أن لفظ (المَوَالي) 0ھ العَبید الاعاجم 


الذین تحزروا رسس ا کک ات 
کانوا ےت البلاد الإسلامیة والعَدَالة فیھا یدخلون فی الإسلامء ٹم 
تریدوں ان پستوطنوا إحدیٰ ات العربی رام سای القبائل العربیة 
عو نے اٌة والموالاق فکاتر ا تو ٌبون إلیٰ تلك القبیلةء فیَْسُوْن بموَالي تلك 
یلو 


مب 


وکذلك المسلم العَجمي عندما کان پُسْلِمٌ علیٰ ید مسلم عربيٌ کان یسب 


إلیٰ قبیلة ذلك العربيء فکان یَسَکیٰ , بمَوْلیٰ تلك القبیلةء کما یَنسب الاإمام 
لبخاري رحمہ الله تعالی إلیٰ جُْفي مع آنه عالم ترکستاني اَل و 1 
الیل فقّد سس 0 السیوطي 1 0+ (أن دہ کان مجوسیا فأسْلُم 


الإمام أبی حَنیفة رحمہ الله تعالیٰ سخ 2 الإمام ابی حنیفة . 


وبالجُمْلةء إن ھؤلاء کانوا بُسَمُوْن بمَوَالي الإسلامء ولأجل عقد المُوَالاۃ 


کان یطلق علیھم: مَوّالي الحلف . أما المَوْلیٰ بمعنیٰ العبد فکان يُسَگیٰ مَوْلیٰ 
العتافة زاد کو الإمام النوّوی ان ٦‏ (المَوْلیٰ) وإِن کان تا علیٰ چمیع المَعاني 
غیر أن مَوٗلیٰ الْعَتاقة هو الغالب۷'''. 


وعَرَضي من ھذا اللَفصیل أن قوّۃ المَوَالي العجیبة ھذہ في القرون الأولیٰء 


التی أوجدھا الله تعالیٰ لحفظ دینەء وإن کانت کرتھا لھؤلاء الذین تحرٗروا أو 
تحوّرَ اباؤھم من الرّق واستفادوا من الحقوق التی مَتَحھم الإسلامء وامتازوا 


(١) 
("٢() 


یعتبرہ الناس من موالي العباس رضي الله عنهء مع أنە مولیٰ العباس في الدرجة الخامسة؛ 
ا ضغامارمی قفھ اف اواب ایر اق فا متاار راو سر سنا وافی 
شکمے غتیتا و لک کا0 لاس مَرَلوَوَڈ عدالم تی کی کر تاس رض للع 
0 4 ۱ 


.۱٦۷ التقریب‎ 


,۰غ 


کور ا می کے ہے ان ھڑلاء 
ساحت ارک وی ال شا سا لسر لان موہ ان 
مه الاسلام الیٰ کنازل عائب: ؛ فلم یضرّھم ذلك شیتا۔ 

انظروا إلیٰ رجل من بُخاریٰ اسمه بَشیر؛ خرج من بُخاریٰ في طلّب الرٌزْقء 
وتوجّه إِلیٰ بلاد المسلمین ومدنھم الجدیدة ماع اح فیّعجب طاغیة بني 
َيّة الحَجّاج بن یوسف ما بْحّہ بَشیر من الطعامء فَعينه في مَطیْحخهء ء ھکذاوجد 
بشیر القامة في الکوفة . وکان معه ابنە مَشیْم فصار مُشیٔم یتردّد علیٰ حلقات 
الِلم بالکوفةء أما والدہ الطبَاخ فلم بُعجبه ھذا الذوْق العلّمي لولدہ؛ وکان یح 
أن یتعلم منه آصولَ الطبخ وأن هذا یکون خیرآ لە ٠‏ وفي آثناء ذلك مَرض هُشَیْم 
وکان یحضر عَلَقةَ قاضي واسط أبي شیةء فلگًا فقَدہ القاضي من الاَرْس سأل 
عنەه) فأآخبروہ أنه مَرِیض . وکان القاضي مُعْجَباً بذکاء مُشَیْم ومَوَامبی فلمًا سمع 

اط ساد وکان والد مُشَیْم مَوٴجودا في بیتہء فأخہروہ أن القاضی آبا 
و سر آہاھراااستے رع ووجد قاضِي البلّد علیٰ باب دارہ؛ معز 
إلیٰ بیته+ فلگا رجع القاضي بعد عیادة ولدہء خاطبَ بشیر ولدہ قاثلا: ایا بََيٌ قد 
کن أمنمُك من طلّبِ الحدیث٠‏ فأگا الیوم فلاء صار القاضي يَجيء إلیٰ بابي متیٰ 
ات 907 

فھذا ایزغ الطَيًاخ پُذکر اسمه فی خْفُاظ الحدیث ؛ وبھاہ الألقاب ا تالیة : 
قال الْهبي : (الحافظ الکبیر محڈڈث العضرا'". و ٍ ےک بر الْعازك 
حفظه قائلا : ومَن غَيّر الڈّھْر حفْظہ فلم تر نظ مُقيٌ ۳۹ 
٣‏ وھذہ کانت تصرٗفات إلهیة حفَيّة : گرا عاتم فجن ادا اغارب رالرن 
الخارقة من أنحاء البلابص وَشمَلھم بحفٔظ ما یتعلَّی بخائم الأنبیاء گلا نرہ 
راع فررف عے تو علت اس تید آا کا کرد سپا ویٔمنع 


.۲۲۹ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 
.۲۳۰ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )۳( 


‌ً“٠ۂ‎ 


رظن فیتوجّه إلیٰ الدین وإلیٰ العلوم الڈینیة ویتقڈمء فھذا أحد تابعی البصرة 
اسمه فزقد کان یقول لتلامیذہ: (إن ملوککم یقاتلونکم علیٰ النیا فدعوا لھم 
17 

رت م یسر سر سے سو پر بس 
نشات ھذہ الرّقبة في قلوب الذین لم یُسْلموا! 
رغبة المُحدثین المَوَالي ذ فی الیم ورّمْدھم في المال والڈنیا: 

أقول کما قلت سابقاً: إِن الناس لگّا سَمعوا عن الامْن والاستقرار والعَدال 
ورَحُب العَیْش في البْلْدان الإسلامیةء بدؤوا يَرّحَلون إلیٰ تلك البلاد وبٔقیمون 
فھا . وذکروا بھذا الصّدّد أن طبیباً تَصُرانیاً من سُکُان الشام نزل بمکة المُكرّمةء 
9ء رت رہ 
وکانت هذہ نھایة اقَرْن الأول الهجُري؛ وکان اسم ھذا الصراني عبد الرحمٰن؛ 
رکلھ اباقطارفت وذکر ابن سَمْد أنه مع إقامته بمکة المُكوّمة بَقِيَ تَصرانیاء وکا 
عیادته تحت مئذنة الحَرّم التي کانت في جھة الصفاء ومع قُرْبه للَعْبة کان کَمُرہ 
عجیباء ولذلك صار مَضرّبَ المَثل حیث یُقال : (أَکفْرُ من عبد الرحمٰن ىك 

وبالجْملةء إنە عاش تَصرانیاً ومات تَصْراناء ولکن کان لاقامتہ مع 
المسلمین ار بالغ؛ حیث أسلعٌ آولادہ کلھم في حیاتهء بل تل بعض الک علیٰ 
أن أولادہ اسلموا بإشارتەء لأنه کان يُعلَمَهھم الکتابة والقران والفقهء ویَحْٹھم 
علیٰ الدب ولَروم أھل الخیر من المسلمین'''. وکان من أولاد هذا النصراني ابنە 
داودء الذي یُکنیٰ به با داودء وذکروا أن داود ھذا امتاز بعلم الحدیث إضافة إلی 


.۱۹٦ /۳ صفوۃ الصفوۃ لابن الجوزی‎ )١( 

)٢(‏ ہهذہ الرٗوایة أوردھاابن سعد عن شیخهە أحمد بن محمد بن الولید الأزرقي وھو ثقة من شیوخ 
البخاري ومن الرواةۃ عن داود بن عبد الرحمٰن العطارء فإسنادھا صحیح . کما أوردھا أبو 
القاسم الطبري اللالكائي ونقلھا عنە المزي في تھذیب الکمال ۸/ ٦٦٤‏ ولم یعلق علیھا . 
وفیھا إشکال إذ کیف جُوّزوا لھذا النصراني الإقامة بمکة وبالقرب من الحرمء والناس 
یومذاك علیٰ منع المشرکین من السکنیٰ في مکة. علیٰ ان بعض الفقھاء جَوّزوا ذلك لاھل 
الذمةء أو للحاجة . ینظر تفصیل ذلك فی تفسیر القرطبی ۸ / ۸٦ء‏ والمغني لابن قدامة ۹/ 

کو ہے المعانی لابی الثناء الألوسی ۱۰/ ۷۲۔۷۷ (بشار) . ۱ 

.۳٦٢٣٢ / ٥ الطبقات‎ )۳( 


معرفته بالعلوم الإسلامیة الآخریٰ؛ فقد قال ابن سَعْد فیه: 9 کان کثیر 
ری ۲۶'۷۷ 

. اأخذ داود العلم من الأئمة الثّقاتء وذکر الحافظ ابن حجر من 
کر ": هشامٌ بن عَرُوةء وابن جِرَیٔجء ومَعمر بن راشد وعبد الله بن عثمان 
اون کی وعمْرو ِن ذیتانٌ وقرمغ کما نجد في تلامیذہ أمثال الإمام 
الشافعیء وعبد الله بن المبارك الش٘خصیات المشھورةۃ. ویکفی ھذا لجلالة 
مکانة داود وثقتہ وقال ابن حبّان را و کان مُتقنا ا فتھاۃ اھ ر۲۷ 
بعتا ا جا آ کات تھا 1ف جاتے کہ تع اف کت رز 
راس ہو وہ و .یں کن پیر عو رو 
حیث قال: سار ابے ادس تا ہد عتاصض: ولا أَوْرعٌ من داود بن 
عبد الرحمٰنء ولا آفرس في الحدیث من ابن غَُينة'''. وذِکرہ مع أمثال فضَیْل بن 
عتاض راو فََللك لعل مگاق بخ السصیر 

وو ا و ا سی رض ا ا اق ارس 
ابن مَیْسرۃ آنه رأیٰ النبي لَلُ فی المَتام ففگرَ في أن ھذہ فرْصة ثمینة لیستفید من 
دعاء النبي قػء ولکن ماذا بطلب في الدعاء؟ فلم يَر شیتاً یطلب من مور الدنیا 
واھرزے لا ات زرل لت یا نبي اللَّه! ادغٌ لي أن کون عَقولاً للحدیث+. ودعا 
لر(ہ)۔ 

ومن ھنا یمکننا أن نَعْلم مَدَ عُقول الناس وقلوبھم بلب الحدیثء 
ویمکن ان نقول : دس ام سر ضر ری ا فضلا عن 
القَظة: 

وقد بلغ من حرٴصهم في طَلب الحدیث أنھم یُقڈمون أکبر التضحیات في 
هذا السٌّبیلء سواء اأُکان مال أُو وَقتاً. فھذا عبدان ‏ الذي قال عنه الذهبي : 


. نفسه. قال بشار: داود بن عبد الرحمٰن ممن أخرج لە البخاري ومسلم فی صحیحیھما‎ )١( 
.۱۹۲ / ۳ التھذیب‎ )۲( 
.۔۲۸٦۸‎ /٦ الثقات‎ )۳( 
.۱۹۲ / ۳ التھذیب‎ )٤( 
.۱٦١۳١ /۷ الطبقات‎ )٥( 


حا 0اطد اوت - یقول عن نفسه : (ارحلت إلیٰ البصرۃة ثماننی عشرة 
مرا رر لاق فی طات آحادیث یوب اه سقتے من بین مثات ال ساتذۃ 


پ0 
طلب الحدیث وھو أمرد وکان یبقیٰ سنوات فی السّفرء ٹم یعود إی وطنه ٹم 
یسافر ری کرت عق ھا ول ما رحلثٗ أقمتُ سبع سنین؟ '. ویقول: 
انث أَعْذٌ ما کنثٗ أمشي من الأمیالء فعَدَدتھا إلیٰ ثلائۂ ة الاف میلء ثم ترکت 
العَدٌ) 9 یقول عن نفسە : 
کرسٹس البغریں زی مس دافا تہ ان ئل عافیا تر ایٰ طرطون 


۳2۷ا 
ولٰی عشرون سنة 


خذوا الخریطة وشاھدواء کم تبلغ المسافة بین البحرین وبین مصرہ وبین 
مصر وبین الرَمْلة - في فلَسطین ۔ ومن الرّمْلة إلیٰ طرطوس - في الشام -؟ اُنھا 
تبلغ الاف الامیال والله یعلم کم کانوا بغاثرت من المدقّاتَ فی فذ)ااکٹر 
الطویل عبْرَ الطْرّقِ الوِٗرۃ المَجُھولةء وقد خُرِموا من وسائل رھ کے ےہ 
ا وقد ذکر الأّمَبي عن الإمام أبي حاتم الوّازي قصّة سَفرہ حیث یقول ما 
مُلخصه : عندما نزلنا ۔ أنا وژّمّلائی ۔ من السّفینةء ووصلنا إلیٰ الساحل فإذا زادنا 
ون مت فاضطررنا إلیٰ أأن نرحل خُفاۃ من الساحل ومَشَیْنا ثلاثة أیام ولم نأکل 
شیتاء فسَقط واحد منا کبیر السّنْ مَخْشيْاً عليهء فحرکناہ فلم یتحرًكء فاضطررنا 
إلیٰ أن نترکەء وتقدمنا . وبعد قلیل سَقَط کل واحد منا مَعْسْیَاً عليه . وبقی واحد 
فقط وکنا نسیر مع الساحل فترکني وتقذُم. فرأیٰ سفینة من بعیدء فبدا یحٴك 
مندیلهء فراہ رُبّان السَّفینةء ونزل منھا ینعم وجاؤوا إليەء واجتمعوا بهہ؛ 
رسای وقد ساءت حاله من العَطش ؛ فأشار إلیٰ الماءء فسَقّوہ ماءء فلا أفاق 
قال لھم: ساعدوا رفیقیٗء فجاؤوا معه إلیٰ ذلك المکان الذي کن مَْشیًً عليٌُ 
فيه وکنا عليٌ الماءء فانتبھت؛ فسقونی ماء ثم ڈھیوا إلی ذلك الگیں 
تار از ا ان تر اق ط×2 


(6) تی الطاظ8/ ۹۰۳۴ 
)٢(‏ تذکرۃ الحفاظ ٢‏ / ۱۳۲. 
)٣۳(‏ تذکرۃ الحفاظ ۲/ ۱۳۳. 
)٤(‏ تذکرۃ الحفاظ ۲/ ۱۳۳. 


و0 


ولم تکن ھذہ الأسفارٌ الطویلة مُنْحصرة علیٰ شخٔص أو شحُصّین؛ بل 
أصبحت من لوازم طلَبِ الحدیث؛ فلا یصیرُ المُحدّٹ مُحدّثا إلا بالأسفار: فاقراً 
تر جمة 2 محدث یں تجد فی تر جمته قائمةً طویلةً لآأسفارہ. فہذا "امام 
البخاری وقد حَففظ کتب عبد الله بن المبارك فيی صغرہ - یقول عنه الذّمبی : 
درحل مع أئه وأختہ سنةً عشر ومثتین بعد أن سَممٌ مَرویات بلدہ من محمد بن 
سلام والمَسُندی؛ ومحمد بن یوسف البیکندي . وسمع بَلخ فان مکی بن 
إبراھیم؛ وببغداد من عَفَانَ وبمکكة ہر ات ئا وبالبصرةۃ من أ عاصم 
والأنصاريء وبالکوفة من عُبید الله بن موسیء وبالشام من أبي المغیرۃ والفریابيء 
وبَلقلان من آدم؛ وبحخص من أبي اليمَانء وبدمشق من أبي مُْر١‏ . 

ومع أُن هذہ القائمةً ناقصة قطعاًء ٭ لأنە لم تذکر فیھا المدینة ولا اليَعَن ولا 
غیرھما من المُدُن التي زارّھا الإمام البخاري لطلٍ الحدیث: ومع ذلك تجد في 
ھذہ القائمة الناقصة ذکر بخاریٰ وبیکنْد - وَطن الاِمام البخاریي -ء وبَلْخْء 
وبغدادء ومکكة؛ والبصرة؛ والکوفة والشام: وعَسقلان وحمص؛ ودمشق؛ 
والمسافات بینھا الاف الاضشالہ و ینا یدلٌ علیٰ کثرۃ ة آسفار الإمام البخاري للعلم 
ما ذکرہ الخطیب في تاریخ فقال : رحل في طلب العلم إلیٰٔ سائر محدثی 
الأمصار)' 

وبعد 7 اللإامام البخاري یذْکر الإمام مہم الحافظ أبا زُرُعة ویقول : 
اسافر إلیٰ الحرّمینء والعراقء والشامء والجزیرۃء وخراسانء ومصر١.‏ 

وکما قلتٌ : اقرؤوا تَذکرۃ کل محدّث وحافظ تتاَرت تَا تَاف َطیيَلا 
للبلدان التي زارّھاء لإرواء غلیله العِلمي وإضافة إلیٰ الصّعوبات التی يْبْتلَيٰ بھا 
کل مُسافرء کان المحڈثون الذین کانوا یسافرون للجلم ویحتاجون إلیٰ الاقامة في 
کل بَلّد شھوراء وأحیاناً إلیٰ سنوات: بٔبعلَوْن بھا أکثر ٠‏ کما نریٰ الطلاب فی أیامنا 
ھذہ یسافرون إلیٰ آوروبا وأمریکا لطلبِ العلم ویعودون إلیٰ بلادھم بعد سنتین أو 
رہم سنوات؛ فکیف تکون حال ذلك العَصر! 5سا کامرون المدینة 
المنورة إلیٰ مصر لحدیث واحد کما کان أحدُھم یٔقیم سنة کاملة فی بَلَد فيی 


([. لک الحفحاظ ۲۷ 31۷ 
)٢(‏ تاریخ الخطیب ۲ / ۳۲۲ بتحقیقنا. (بشار). 


٤٤ 


انتظار الشیخ الذي کان یرید أن یسمع منە الأحادیثء لأنه غیر مَوٴجود فی بَلَدہ. 

وکانت عادۃ المحدثہ ٹین الحُفاظ عامة أنھم ما کانوا یُحدّثون یومیا إلا خمسة 
اُحادیث أو عشرة؛ فکم کان ھؤلاء الطلاب یحتاجون إلیٰ الإقامة عند کل شیخ؟! 
وخاصة عند کبار المحڈثین أصحاب الو الحدیشة؟ ! 


کان یحییٰ بن سعید القطان عندما يَذّکُر حاله في طَلَبٍ الحدیث یقول: ! 
ات عو عمشن طالت قت وقد نقَل عنه الخطیب قولە: ری اد 

سنوات!'''. وکان انی لم می مالك رحمه الله تعالیٰ قوله : ۷کان 
الرجل یختلف إلیٰ الرجل . لع ہق تل بآ ' ویبدو أن اعت 
رحیدالہ شا می ا شس ویمکن أن تکون ھذہ حال عامة طلاب 
الحدیث . س 5ا ار فار ری ھا کی اہ سنة. فھذا تلمیذہ ہت 
رو۲ 0ور کچھ ت ٤او‏ چو اض را ا رو ہک 
وأَهَجْرُٔ وأروح ' “. وکان الإمام الژّهْري یقول ٭ححالیتہ 7 ھتان 
انس سی کی ر66 2 ونقا اعم ظر لو ا ضا٢‏ تسد 
ابن المُسیّب فی طلب حدیث ثلائة أیام4. " 

وقد بلغ من رَغبتھم للعلم 1۳ اک اس ضائرے آلہ کٹ 
أرہع عشرۃ سنة یبحث عن سَبّب نزول ایة حتیٰ عَترَ علیہ*'. 

وقد ذکر الحافظ ابن عبد اليرٌ قصّةً عجیبة بھذا الصّدّد وأذکرہ ملخصة 
ھنا: إِن رجلا - اسمه غالب القطان کان تاجراً من سُکان البصرةء جاء مرة إلی 
الکو فة للتٌجارة ولم یکن طالبً رَسْمیّاً للحدیثء ولکن کان لە ذُوْق بھذا الجلم 
فاحبٌ تووویس الأحادیث من حَلقة محدّث الکوفة الأعمش؛ ٤‏ ما دام 
کنا تال کر ون فصار یتردد إلیٰ حخلقتهہ وعندما َٹھیٰ عَمَله الذی جاء من أجلە؛ 


)١(‏ تاریخ الخطیب ۲۰٢ /۱١‏ بتحقیقنا. (بشار). 
(۲) هو راویي نسخة الموطاً الخاصة ب. 

(۳) حلیة الأولیاء ۱/ .۳۲٣٣‏ 

)٤(‏ نفسه. 

.۳٦٣ /۱ حلیة الأولیاء‎ )٥( 

.٤ /۱ تفسیر فتح القدیر للشوکانی‎ )٦( 


تدوین الحدیث / م ٠١‏ کر 


وعَرّْمَ علیٰ الّفرء بات عند الأعمش لیلة الیوم الذي کان یرید فیە الگفر: فقام 
باللیلء ٠‏ فإذا الأعمش یرد ایة من القرآن الکریم' ا رٹترل غھاشتا: نظ آن 
عو علت خاصا (یعنی حدیغاً) عق لاگ وعندما حضر عندہ في الصّبَاح 


للنُوٴدیع قال لە: : سٌمعثك اللیلة تردٌد الایة من القران الکریم وتقول کلاماء فھل 
وصلك حدیث في ھذا الباب؟ وإنني آتردّد إليك منذ سنةء ولکن لم تذکر ھذا 
الحدیث ! وکان غرّضه أن یسمع منە ھذا الحدیث أیضاً قبل سَفرہ. فجریٰ علیٰ 
نا3 7افت مل الَحَتقۃ فراللیل اتک اض بھذا الحدیث قبل سنة). 

فماذا حدث بعد ذلك! رجل جاء لقصّدِ تجاریٔ ؛ ولم یقصد العلم: و 
غلبت عليه رَغبةٌ لسَمَاع حدیث واحدء ولان الأعمشِ قد أقسم یمیا لئ 
أمامہ إلا أن یٔقیم بالکوفة سنة إبرارآ لقسَمه؛ بغض الّظر عن الخسارۃ التي تَلحق 
بتجارتەء أو أن یترك ھذہ الٗغبة رم کی الا گرا لأنہ أَمْرُ حدیثِ واحد 
0ھ پ7“ اس لی ایر ااسعتاق لی الصاقن 
ولکن کان ذلك في عصرِ یَقَدرُ فیه کل ما یسب إلیٰ النبی ھاڑ. 

رك قانت الطات ا فأقمت: وکتبت علیٰ بابە تاریخ ذلك الیومء ٹم قضیٰ 
غالب اثني عشر شھراً في انتظار تَمَام سنةء یقول غالب لگا مفکالة قلےت: 
یا أبا محمد! قد مُضت السنة؟۲۱'. ثم سمع ھذا الحدیث ورجع إِلیٰبَلَّدہ. 

أریٰ ان ھذہ الرٌوایة لا تحتاج إلیٰ تعْلیق ؛ ولم پذکرھا ابن عبد البرّ في کتابه 
کروایة عامةء بل ذکرھا بِسَنّدھا إلیٰ غالب القَطْان٭ ورُواتھا کلّھم مُعتّمدون فیما 


۳(۹( 
ری ۰ 


)١(‏ وکانت ھذہ الایة : ٭ شٌهصد الہ آنَم لا إله الا هو والملیکۂ واؤلوا الیلر قاہما بالكسعط لا اله الا ھو 
ایر اُلْحَِیخُ 4 [ال عمران : ۳ / ۱۸]. (من المؤلف). 

)۲( جامع بیان العلم ۱/ ۹۹. 

)٣(‏ هکذا قال المصنف؛ وقد اخطأً فیما رأیٰء فالسند الذي ذکرہ ابن عبد البر لھذہ الحکایة تالف 
فھو من روایة علي بن سعید بن بشیر الرازي؛ عن أبی یاسر عمار بن عمر بن المختارء عن 
أبیه عمر بن المختار عن غالب؛ وعمر بن المختار ھذا بصري متھم بالوضعء قال ابن 
عدي في الکامل :۱٦٢۹۳ / ٥‏ (رویٰ الاباطیل؛ رویٰ عنه ابنە عمار؛ (وینظر میزان الذهبی 
۳ ء۰ وقال الذھبي في ترجمة غالب القطان من المیزان فی معرض الدفاع عن غالب 
بعد أن ساق لە حدیث (شھد الله): ہرواہ عنه عمر بن مختار بصري؛ ورواہ عنه ولدہ عمار - 


٢آ‎ 


ولیس الغرّض استیعاب تلك الوقائع التيی حدثتْ في ھذا الصّددہ وإنما 
القَصْدٌ تقديم نمافج لنعرف کیف کانت صلة القلوب بالحدیث في ذلك العَصرء 
بحیث اأُصبحت مسافات الژّمان والمکان في طلبه صِفرأء إذن لا عَجِبَ علیٰ 
حدوث تلك الوقائع من أناس لا یُعطون وَزناً للأعمال غیر العِلمیة أمام العلم: 
وهذہ حال تضحیاتھم بالزمَن . 

وأما ما قذموا من تَضحیاتِ مالیة في هذہ الگہیل فھي لا تَقَلّ عن غیرھا من 
الْضحیات . فھذا الَيتُم بن جمیل شیخ الإمام أحمد بن حنبل وشیخ الحُفَاظ 
الکباں لد سقاق یہ متا وُحکاف ہے لگ وعبد اللد ےہ فی 
الانصاري وآمثالھم فھذا الهَیْم کَتَبَ عنه الخطیب في ترجمتە: (أفلس الهَیْٹم 
ابن جمیل فی طلْب الحدیث مرتین۷'٭. 
کان الَیْٹم بن جمیل في بغدادء فرحل منھا لضیق العَیْش أو لسَبّب آخر إلیٰ 
أنطاکیة بالشامء وأقام بھاء وتوفی سنة ٣٣۳ھ.‏ 

وقد تَقَلَ ابن عبد البَرٌ قولَ الإمام مالك في شیخه ربیعة الرٗأي بعد قوله: 
١إِن‏ ھذا الملم (أي : لم الحدیث) لا بحصل فیه الکمال إلا إذا ذاق اللإنسان لَۃ 
الففر والیُؤس؛ ثم مَتْلَ لذلك بأستاذہ ربیعة فقال: : قد صارت حاله فی طٔلّب ھذا 
الجلم أن اضطرٌإلیٰ أن یییع عَشّبَ سَفّف دارہ: وقد مرٗ بحال کان یجمع الزّبیب 
والشۂر من المزبّلة1. 

وعند ذکر بَبُم ربیعة حَشّبَ سَفٌف بیتەء تذگرتُٔ قصّة الإمام أبي یوسف 
القاضيی رحمه الله تعالیٰ التيی وَرَد ذِکُرّھا في تُب تراجم الحنفية وميی نہ 
مت عليه مدة من ازم لم یق في بیته ما یاکله فآخرج من سَقف بیت صِهھُرہ 
خشبة وأرسلھا إلیٰ الشُوق؛ لیبیعھا ویشتری بھا طعاماء “0 هذا 


َ 


التُصرّفء لعلھا کانت تَمْلكٌ هذا البیت وَأَجِارَلْه بھذا النّصرٌفء غیر أَن اگھا لم 


ابن عمرہ الافة من عمرہ فإنه متھم بالوضع) (المیزان ۳/ ۳٣٣‏ ۔ .)۳۳٣‏ وقال الذهبي في 
ترجمة عمار اہنە : اعن أبیە فیه کلام (المیزان ۳ / ١٦٦۱)ء‏ وقال فی ترجمة علي بن سعید 
الرازي : ٢‏ قال الدارقطنی : لیس بذاك تفرد بأشیاء) (المیزان ۳ / ۱۳۳)ء فھذا علم لا يُعرف 
پالرائی (قار6) 

)١(‏ تاریخ الخطیب ۸٦-۸۵ /۱١‏ بتحقیقنا. (بشار). 


۹۷ 


تصبر فأنکرٹ ہذا التٌصٛف؛ فحوّك ذلك غَیْرة الإمام أبي یوسف؛ ئم أوصله 
إلیٰ منزلة لا تخفیٰ علیٰ أھل العلم . وقد ذکر ابن عبد البَرٌ قول أبی یوسف بھذہ 
الات ال القد طلہنا ھذا العِلٰمء وطلبہ معنا مَن لا نحصیه کَثْرةَ فما انتفع 
بہ منا إلا من مغ الین" قليه). ثم یفسّر دِباغة القلبِ ویقول: (وذلك أنْ أبا 
العباس لمَا اأفضیٰ إليه الأمر بَعَثٌ إلی المدینة؛ فاقدم إليە عامة و2 فیھا من 
أھل العلٰم فکان أملنا یعڈُون لنا با ُلَخونه لنا بالينْ فتعْدوا في طَلَب العلم؛ 
ثم نرجع إلیٰ ذلك فناکلەء فاما من کان بنتظر أن نصنع لە مریسة أو عَصٍیدة فکان 
ذلك يَشعَلهء حتیٰ یفوته کل ما کنا نحن تُذرکہ۹۷'. 

رھ ا 7 2727 تھے از ضف 
رعالا ر نا لن لن ملیوناً وخمسین آلف درھمء ولعلّه ظنٌ أن ولدہ 
یحییٰ سوف یعیش بھا عیشة الراحةء ولکن الله تعالیٰ قَدرَ لە ان یُذْکر اسمه في 
الآخرین بالخیر والتٌقدیر . فقام بغربلة اأحادیث رسول الله ان وتمیٔیز صحیحھا 
من غیرھاء فماذا فعل بھذہ الثروۃ؟ لقد ذکر الخطیب الرٌوایة بسّندہ فقال : 
افأنفقھا کلّھا علیٰ الحدیثء حتیٰ لم يَْقَ لە نَخْلٌ يَلَسہ۳۷'. 

والإمام البخاري رحمه الله تعالیٰ ۔ الذي وصل إِلیٰ ما وصل إليه - ذکر عنه 
الخطیبٍ علیٰ لسان زمیلە غُمر بن حَفص الأشقر : کنا نکتب الحدیث بالبصرۃ مع 
محمد بن إسماعیلء وبعد أیام عَلمنا أن البخاری لا پحضر الدَرّس منذ آیام 
فحثنا عنەہء فلا گا وصلنا إلیٰ البیت الذي کان يَسْكَتَهء وجدناہ فی غُرْفة مُظلمة 
ولیس علیٰ جَسْدہ لباسںّ يَصْلُح أن یخرج بە إلیٰ الناسء فلمًا سألنا عن ذلك 
َلِمنا أنه قد نَفّد ما عندہء ولم يَبْنَ معه شيء 70 7 +9 
فلبِسّھا وبدأ یحضر معنا مجلس العلّمٴ'. 

وہذا الذي حدث مع الاإمام احمد بن حنبل عندما کان یرس فی مکكة 
المكرٗمة عند سفیان بن عیَیْنة یقول عنه زملاؤہ : وجدناہ یوماً غائباً عن الاّزس 


( ٭کھو الایتا الرذیء, 

.۹۷ /۱ جامع بیان العلم وفضله‎ )٢( 

(۳): تاریخ الخطیب 1٦0:711‏ رتعقیقنا: (بغار): 
(٤)‏ تاریخ الخطیب ٢‏ / ۳۳۲ بتحقیقنا . (بشار). 


۸) 


رج فذھبنا إلیە حتیٰ نعرف حاله؛ اور ا می سا ا 
أنه شرقَتٗ ثیاب" ولیس عندہ مال - قال الرٗاوي علخ بن الجَھُم - فقذُمت ! 
دا و تا سفھ ار جح رتا کو وت سال 
أجرة وتکتبُ لی فرَضِيَ. فکان علي بن الجْھُم یتبرَكُ بھذہ المخطوطة ویُریھا 
لاس رت اس اض 

وحکایاتُ الإمام أحمد في ھذا الصّدّد کثیرء لا یسع ھذا المکان ان ننقلھا 
کِلَّھا . منھا ما کان یحکیھا شیخه عبد لاق للناس قال: إِن أحمد بن حنبل لم 
جاءنی ھنا في الیْمن ؛ ؛ قلت له : إِن الیمَن لیست بلادا تجاریةء فقڈمٹ إليه دنانیر 
ولکنە لم يَرْض أن یأخذھا. وفي ھذہ الایام کان إسحاق بن راہُویه یسمع 
الحدیث مع الإمام أحمد بن حنبل . . فذکر إسحاق قصَّةٌ طویلۃًء وحکیٰ في ضِمّْنھا 
أن الإمام أحمد کان ینسج التکك في اليمَن ویبیعھا ویاکل منھا. ٠‏ ومھما حاول 
احد ن یقڈم لە عدیة َصَرٌ علیٰ عَدم قبُولھاِ عنا را نت ا لت بی عليه 
دَيْن للخبّاز فخلع گن ھی ان الات مل طَأك الاراف کی جافا 
وشارَكُ الحَمّالین فی حَمْل الأحمال علیٰ الإبل وإنزالھاء والأجرۃ التي کان 
انت اک 

ولا شكٌ ان هذہ الوقائع وإن دلّت علیٰ استغناء الإمام ورفعتہء لكکَتا تد 
یضاً علیٰ أن ھؤلاء الأئمة قد عَوّدوا أنفْسَھم علیٰ معیشة لو تبث إلیھم أىٔ حادث 
لِحنة أو الضشیق فلا سہیل للَٰكُ بھا. 

فھذا شُعبة بن الحَجّاج أمیر المؤمنین في الحدیثء عندما نقرأً ت رجمتہ 
نجدَہ وقد بلغ من المُمُر سبعین سنة أو خمساً وسبعین سن لایحث ان بشقل 

نفْسَةُ فی فکر المَعَاشء وا می ظط قال : اما لکل شخبة من کسٗبه قط٤.‏ 


وک اط سر قکل تا سال عل کا0 سانجا آو گات ضر 


)١(‏ البیت الذي کان یسکنە اللإمام کانت تسکن فيه عجوز ا فحکت أن الإمام اأحمد خرج 
لحاجة فسرق اأحدھم ثیابہ؛ وعندما رجع علم بھذا الحادث ؛ ولم یسأل عن أي شيء اُهو 
موجود آم سُرقء سویٰ أوراق کتبھاء فبقیت علیٰ الرف . (من المؤلف). 

)٢(‏ تاریخ ابن عساکر ٢‏ / ۲۷۔. 

. ٢ج اقراً هذہ الوقائع في تاریخ دمشق لاہن عساکر‎ )٣( 


۹ 


انت " أقول إن مثل ھذا الرجل یستطیع أن یصیر أمیراً : في اي لم شاء 
ضا عن عِلم الحدیث ٠‏ وقد بلغ من استغنائہ ما تَقَله اي علیٰ لسان أبي فَطن 
قوله: : ما رأیثُ شغبة قد رکع إلا ظننث آنە تَِيَ ولا سَجّد إلا قلت نَِيَ ہا 
وھذا کان یتعلّق بالنافلة . 
الاشتغال بالحدیث کان أفضل من قیام اللیل عند المحدثین : 

وینبغيی آ0 قد از اما علم اتآ سی عاج و ردب 
المحدثین . لنأخذ مثالٗ ای ا ای ا 
سفیان اان زی ب۔ایاقوتة العلماء)ء فقد سُثل ھهذا المَوٴصلي : أیھما اح 
القیام طول اللیل أم الاشتغال بحفظ الحدیث وکتابتە؟ فقال ویج 
إلىٌ من قیامك من أول اللیل إلیٰ آخحرہہ٥۳.‏ 

ولم یکن ھذا ذوٴق یاقوتة العلماء فحسب؛ بل نَقلَّ عن الإمام أحمد بن 
حنبل أنه کان یقول للناس : إِن الاشتغال بالیلم في جزء من اللیل خیر عندي من 
قیام کل اللیل . قیل لە: : ماذا تعني بالعلم؟ قال: الاستزادة من العلم . قیل : ھل 
تعني بە أحکامٌ الصلاة والصٌیام والحَجٌ والنکاح والطلاق وغیرھا؟ قال: انعم. 

وعلیٰ هذا الأساس کان الڑری یقول : ' اَی عبادة أآفضل من الاجتھاد في 
3 في الدین؟؟۱ والحق أن هذہ کانت فتویٰ أولئك الذین تَرَبُوا بالشخرة 
التبویة فقد کان أبو هریرة رضي الله عنه یقول: ز (إن قضاء جزء من الوقت في 
التّله في الدین أفضل عندي من قیام سائر اللیل. وقد وردت آحادیث عن 
صاحب الرْسالة ہل في ھذا الباب؛ بل ذ فی القران الکرہ یم ما یدلّ علیٰ ذلك أیضاًء 
لذلك کان الإمام الشافعي رحمہ الله تعالیٰ یقول : (إن الاشتغال بالعِلم أفضلُ من 
الاشتغال بالْنُوافل). 


(١)‏ وکان شعبة یذم آسلوبە ھذا فی آخر عمرہ: ویقول لتلامیذہ : لا تکونوا مثليء فقد أُصحت 
مَلا علیٰ إُخوتي . وکان لە اخوان: حَمَاد رتا وکانا صَرّافینء وکانا یتکفلان شعبة 
وأ٘هلهء وأما القول الذي نقل عنە  :‏ من ابتّلی بطلب الحدیث ابتلی بالفقر والفاقة. لعله قال 
ذلك؛ لأنه ابتلي به. وکان شعبة یقول : إنە باع طست أمه بسبعة دنائیر. (التذکرۃ .)۱۸١/۱‏ 

)٢(‏ تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۱۸۲. (من المؤلف). 

.٦٢ /۱ جامع بیان العلم‎ )٣( 


"َٴ٠‎ 


وھذا إمام مصر ابن وّهْب من آرشد تلامیذ الإّمام مالك کان یقول : کت 
أقراً؛ بین یدي الإمام مالكء ٠‏ فحان وَقت الظھُر أو الَصّرء فأَفَفْلتُ الکتابء وقمتٌ 
نيَة النافلةء ففَھِمَ الإمام ما أَقْصِد فقال : ھل الذي ترید ان تشتغل فيه أفضل من 
الذي کنتَ تشتغل فیە؟! ثم قال ا کات ا كالَضت فالذی کنت تشتغل فيه 
آفضل٠)‏ . وقد نقل ابن عبد الہ“ غھثرات الاقوال فی ھذا الصّدّد عن الصحابة 
راقا ‏ الافدگ ۱ 
وغَرَضي من ذِکُر ھذہ الأقوال أن الذین تمگن ھذا لِم في قلوبھمء بحیث 
أثْرُوہ علیٰ جمیع المشاغل الڈّینیة ما عدا الفرائض ؛ فضّلا عن المشاغل الذنیویةء 
وقد بلغ من استغراة تھم أیضاً في النوافل أنھم لو سجدوا مَکثوا في المُجْدةء ولو 
رکعوا لا یرفعون رؤوسھم عن الرُکوعء حتیٰ یظن الرائی أنھم نسُواء فکیف تکون 
حالھم فی طلب ھذا الیلم واجتھادھم فە؟! إذن فالعلم الذی هو آفضل عندھم 
و ات 2ے شیک اط ات کت راحددا؟ 
رات ان الذي لا یْبَالی بالدین لا یَة یقیم للمعلومات الڈینیة وَزناء ولکن 
ص۲ رس سد جع او اعد سر تا و کر 
الدین وھو یجتھد في جَمٔع المعلومات عن الاشیاء التي تنفعہ فيی ہذہ الحیاۃ 
الدنیاء والتيی تبداً من بَطن الام وتنتھي الا اللغَف والتی نشاهدھا في البُلدان 
التی تریٰ الحیاۃ محدودۃ ہین ھذین الحدین: فکیف التَعجب من الجھود التيی 
صرفت في جِمْع المعلومات الذینیةء 7 رے ہیں 
في قلوبھم بضحبة النبي لٌء او ا 0ا 0 حطر یں مو 
الحَڈینء بل هي لا تنتھي إلیٰ حَذء وھذہ حقیقة 8-0 
وسر سس نو وی ممیت 
من أن تنشأً فی قلوب ھؤلاء ‏ الذین یؤمنون بھذہ الحیاۃ الدائمة - رَغَبةُ في معرفة 
المعلومات عنھاء بل ھذہ نتیجة طبیعیة لذلكء وکلما اداد فیٴم الیمان بھذہ 
الحیاة ازدادت فیهم الرغیة والاجتھاد في معرفة هذہ المعلومات٠‏ التي یتعلّی بھا 
نَفُمٌ هذہ الحیاۃ وضرژھا. 
ما المعلومات التي تساعد في حَلٌ مُشکلات الحیاۃ التي تقع بین الحذینء 
او بب فی تَسُھیلاتھاء فنریٰ أھلھا یغوصون في قَمْر البِحَار ویحفرون الجبال؛ 


ما 


ویعملون کلٌ ما فی وسعھم؛ فکیف إذا تحدثنا عن أولئك الذین امنوا بالحیاۃ غیر 
المحدودة کحقیقة واقعیةء وعن اعتنائھم بمصدر ھذا الدین ومَعینە!؟ ھذا 
المَصدر الذیي کان اکتشافات انکشافات جدیدة لھذا الدینء وقد صرفوا فی سبیل 
ھذہ الاکتشافات کلٌ ما کان فی وسعھہ ! ۱ 
احتیاط المحثین فی الحدیث : 

هذا شغبة أمیر المؤمنین في الحدیث رُویّ عنە أنە کان لا يَرْضَیٰ إلا أن 
یسمع الحدیث عشرین مرة. وھذا الکلام لە مَعْنَان؛ أحدھما أنه کان لا یقتنع إلا 
ذا سَمِعٌ من مَرْویات شیٔخه منە عشرین مرةء ا ا کو 
کما یؤیّدہ ما رُویَ عن إبراھیم بن عبد الله الھرَوي تلمیذِ مُشیْم أنه کان یقول: ‏ ما 
من حدیث مُشیْم إلا وسَمعثَهُ منە ما بین عشرین مرة إلیٰ ثلائین مرۃ٭'. وھکذا 
کان تعن بن غیسی بقول فی الوایات التی کا۵ برویھا عن الما مالك تیقولن: 13 
سٌمعثّه منە نحواً أو آکثر من ثلائین مرۃہ۷''. 

والمعنیٰ الثانيی لقول شعبة: أنه ما کان یقتنع بروایة حتیٰ یسمعھا من 
ى82 ه002۳ ٠‏ وھذا کان دُوْقاً عاماً للمحدثین ٠‏ وکان یحییٰ بن مَعین يَصرٌ علیٰ 
ذلكء ویقول : ہلو لم نُکتب الحدیث من ثلائین وَجُھاً ما عَقَلَنَاہ) 

ویمکن أن نقڈم لذلك مثلاً فی عَصُرنا الحاضر : إن حادثة واحدة تحدثء 
فتنقلھا وَکالات الأنباء المختلفة بتعبیراتھا إلیٰ الصُحُف٠‏ فالذین یشتغلون بأعمال 
سیاسیةء أو بتَسُجیل الأخبار الصحیحةء آو الذین یملکون ذُوقاً لمعرفة الوقائع 
الصحیحة یفرؤون خبّر ھذہ الحادثة فی الصُخحُف المختلفة ثم بجمعون بین 
التعبیرات المختلفة لوکالات الأنباء ویحاولون أن یَصلوا إلیٰ حقیقة أصل 
الحادثقفق وھؤلاء یقرؤون الصُشحُف بھذا الأسلوب؛ ومن نم الواہ اعت 


واراءھم لا سب تھاہعئ زئر!ا الصعحب ئ التاس العادی'''. 


)١(‏ تاریخ الخطیب ۷/ ۳۲۔۳۳ بتحقیقنا. (بشار). 

(۲) حلیة الأولیاء ۱/ ۳۲۱۔ 

(۳) فمثلاًء کثیر من الأمور تبقیٰ مجملة في خبر وکالةء بینما تفصّلھا وکالة أأخریٰء وأحیاناًیکون 
[ل اف ۷ا ل۵ک ٹا ہلا 27 سر آلاھا الما الاغان اعانا ا کا ھ فنتل 
الذكي یختار من بین الانباء ما هو مھمء ویرکز علیھا فی بیانە. وقد یذکر مراسل وکالة کیفیةء 


٥| 


وسبق أن قلتُ: إن عامة الكَتِ عندما تذکر عَدّد الأحادیث النبویة تذکرھا 


بعثاٹت الالافء فالذین لا معرفة لھم بحقیقة الأامر يإقُون ان أقوال النبی ا 
وأفعاله وتقریراته بلغت مثات الالاف؛ وہذا غیر صحیح'''. وقد ذکرت شھادۃ 
الحاکم صاحب (المستدرك) عن عَدّد الأحادیث الصّحاحء التي بلغت في غایة 
الصکَة آنھا لا یبلغ عددھا عشرۃة الاف حدیث. فإذا أضفنا إلیھا الحسّان 


سر سر پر 


َالعَعات کلف المکر رات لا یتجاوز عددھا ٹلاثین ألفاً أو اثنین وثلائین ألفاء 


(١) 


خبر ومراسل آخر یھمله - فمن کان نظرہ علیٰ جمیع الأخبار فھو یعلم إلیٰ اي حد یمکن 
الاعتماد علیٰ ھذا الخبر . بل ھؤلاء یعلمون أیضاً أنه کیف تنشر بعض الأحبار التي لا ساس 
لھا من الصحة؛ لأغراض خاصة. فھناك وکالات أنباء تترقم عن ذکرھا في حین أن بعضھا 
تجد لذۃ فی ذکرھا -(من المؤلف). 
یقول ابن الجوزي في کتابہ صید الخاطر الفصل ١۱۷۵ء‏ وھو ممن یُعتمد علیٰ قوله یقول في 
عدد الأحادیث: إنە لو جٌُمع الصحیح والموضوع وکل مَنْقول عن رسول الله ل ما بلغ 
خمسین ألفاً- وقال - وقد صدق فی قولە: إن الإمام أحمد بن حنبل طاف الدنیا مرتین لجمع 
مق الأغادرک ولک الا برع نی سد إل9ا اریخ آلف خدیتث) وَعثرۃ آلاف مھا 
کر رسیل تا ضکر اعد ققائرت االسلا مل ملک الگرراتر اتی الت 
حدیث ( من الرسالة المستطرفة للکتاني ۱۸)ء ولعل ھذا الاختلاف جاء من عَذُھم التکرار 
المعنوي واللفظی؛ ولعل ابن عساکر اعتبر کل حدیثین یکون لیا اکا واعدا 
وارت الک تام الگر ار الائط نفاززت احائیے سیت الکرر79197), بغار 
وإذا کان ابن الجوزی و المتشددین ء فلنأخذ شخصیة أخریٰ متسامحة وھو 
العلامة جلال الدین السیوطيء الذي جمع ال٘أ؟حادیث باسم جمع الجوامع اور العالم 
الھنديی (علي متقي) علیٰ ترتیب فقھي في کنز العَعال . 0200 
(سوف یطلع القاریء في ھذا الکتاب علیٰ الأحادیث التي جاءت في جمع الجوامع؛ وعلی 
الأحادیث التي لیست في جمع الجوامعء ونحن نریٰ أن من أحصیٰ اأحادیث کنز العمال قال : 
إنه یشتمل علیٰ أربعین ألفاًوتسع مئة وتسع وخمسین حدیثاً. اأقول : من قراً کنز العمال یعلم 
کم توجد فیه من الأحادیث المتکررۃء وأظن لو خُذْفت منھا المکررات؛ وبلغت إلیٰ ثلائین 
ألف حدیث فلا عجب؛ وقد لخُصه (علي المتقي) نفسه بحذف المکررات؛ فبلغ عددھا 
ثلائین ألفاًوحدیثینء ومن المعلوم أن ھذہ المجامیع تشمل رطباً ویابساً أیضاء لذلك أریٰ أن 
الاأحادیث الصحیحة التی فی غایة الصحة لم یبلغ عددھا عشرۃ ة آلافء فإذا أضفنا إلیھا 
الحسان والضعاف فمن الصعب أن یبلغ عددھا ثلائین ألفاً أو اثنین وثلائین ألفاً. (من 
المؤلف). 


ۃ٣‎ 


ولكکنه اصطلاح ء بحیث لو سمع المحدّث 0 7 ٗہٗ ہہ 
عشرۃ أحادیث . 

وقد ذکر - وغیرہ قصّة طریفةً في ھذا الصّدّد في ترجمة إبرامیم بن 
سعید الجّریري؛ وھي أن جعفر بن خاقان سأل إبراھیم عن روایة مرویة عن أَبي 
بکر الصدیق رضی الله عنهء فدعا إبراھیم جاریته وقال لھا: أخرجي لي الجزء 
الثالث والعشرین من ا مُسْنّد ہی بکر . فتعجٛبَ جعفر من قول إبراھیم وقال: إِن 
اناگ اف حفاقد اکر وہ حسین عاتا فمن أین جمعت ھذہ المجموعة 
الکبیرۃ من الاأحادیث التي تشمل ھذہ الأجزاء؟ فقال إبراھیم مُظھرا الحقیقة : 
(کل حدیث لا یکون عندي من مثة وَجُه فأنا فیه یتیم/'''. فغرَض إبراھیم أنە إذا 
لم یسمع کل حدیث من مئة طریق یعتبر نفسه یتیماء وھکذا کان یجعل الحدیث 
الواحد مئة حدیث٠‏ فإن کان إبراھیم جعل من أحادیث أبي بکر رضي الله عنه 
اجزاء فلا عجب . 

0 7-7 1)۷ 0 ار 
الواقعء ولکن المحڈّثین جعلوہ خمس عئة حدیث لتعدد رواتہء ولا کرٹ ان 
هذا العَمَل من خصائص المحڈثین؛ وإنه کان خیرٌَ وسیلة لمعرفة صحُة الحدیث 
وضغفه. 

وفی عَصُرنا هذا الذي تَنْشُر فیه الأخبار الکاذبةء إما للدعایة أو لأنھا تصلح 
أن تُوجد بَلَبَلهٌء فمعرفة الأخبار الصحیحة منھا مَرّذُھا إلیٰ أولئك الذین علیٰ خبْرۃ 
فی أُخبار الوکالات المختلفة والصشحُف المتعددة. فھم الذین یعرفون أيٌ 
وکالات الآنباء تحتاطء وما ھی خصائصھاء 7+ 
علیھا. وتقریباً إلیٰ الأفھام یمکننا ان نمثْلٌ حال المحڈثین في ذلك العَصر بحال 
ھژولاء ٴ 

وقد ذکر الحاکم فی (معرفة علوم الحدیث) قولاً لسفیان التزٴري یشیر إلیٰ 
أن غَرّض روایة الحدیث لم یکن غَرَضاً واحداء بل کان أغراضاً متعددة حیث 
یقول: أسمع الحدیث من الرجل اتخذہ دیناأء وأسمع الحدیث من الرجل أتوقف 


.۸۹ /۲ تذکرةۃ الحفاظ‎ )١( 


وقد ذکر الحاکم قصّة عن الإمام أحمد بن حنبلء قال: لمَا کنا فی صَنعاء 
َذْرٌس الحدیث؛ وکان من رُفقائی یحییٰ بن مَعین فرأیتّهُ یوما جالساً فی ناحیة 
یکو وعندما یأتيه أحد يُخفيه . فلمًا سألناہ قال : أنقل القّسْخة المَوٴضوعة باسم 
اشے رضي الله عنه عن روایة ابان . فقلت :. تنقل مجموعة المَوضوعات 
والاکاذیب؟! قال: یا خی اُکتھا لأحفظھا وإننی أعلم اُنھا مَُْضوعة؛ ولکن 
غرَضي لو ان اتا راد ہے بإدخاله الراوی العدل بدل آبان یمکن ان آزیل ھذا 
امم باظھار الحقیقة بأن وضع م الراوي الثقَةُ ھنا عطاءٍ یت اُن واضعھا 


أبان)'''. ولھذا الغرَض کان یحییٰ بن مَعین جَمَع جمْلة من الاحادیث 
الم ضوعة وکان یقول: اکتبنا عن الکذابین سد ات وآخرجنا بە 
ا ے1۳۷ 


وبالجُمٔلة کما أنه لا بد من مُطالعة الصُّحُف المختلفة وسماع أخبار 
وَکالات الانباء لمعرفة الوقائع والاأحداث الصحیحةء کكکذلك کان حال 
ا و و0 0سس اھ وٹ و کی ا سو 
الاخافت ااضت جحلا وقد ذکر الحافظ أبو عُمر بن عبد البرٌ کلمةً حکیمة عن 
الرب ای آ0 اف ر20۰ الو طلفراعلٰ اط ایک سا اہر 
عند الآخرین۶۷. 

وبالجَمْلة ان سیت بت و عَدد الأحادیث؛ وذکر مثات المشایخ لمحڈڈث 
واحدِ کان ٥َوقّ‏ المحدّثینء اعني أَنھم کانوا إِذا لم یسمعوا الحدیث من مثة طریق 
اعتبروا أنفسھم يَتامیٰ. ویمکن أن نقدم مثالاً لکثرۃ عم وفا نتتالتن 

کت من التابعین فحسب فضّلا عن غیرھم ۔ أربع مثة شیخ؛ کما ذکرہ 
اک 11 کات ری اسم کل حارت جو یف خظرں ر32 


(۳) مفله. 


. ۹۹ جامع بیان العلم‎ )٤( 
.۱۸۲ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٥( 


اثلة من رَخد المحذڈثین وکقو قواہم: 
َنْفْسَھم لخدمة هذا الدین 7 قد ذکر اي عن حال شُبة ‏ الي سبق 
کر حال ُکوعہ ومجودہ ‏ آئه کان یصوم دائماء رک ا 
رکعق ولا استطیعٌ اک اس ما ا الہیض۴. 

ودک الذُمَبيی عن أَبي إسحاق السُبیعي مثلەء وکان من مشایخه ثمائیة 
ناڑا ضط 

ومن محدّثي ھذا العَضر ثابت البَْانيیء الذي ذکروا عنه أنه کان یختم 
القران فی یوم ولیلة وکان یصوم دائماً''. 

وکان سُلیمان التَیْمي یصوم الاھْر' کثیراً ما پُصلي صلاة الفجُر بوضوء 
العشاء. وکانت حاله فی اللّوافل أنه کان لا یسبّح فی سٌجُدتە أقلٌ من سبعین 
)٤‌‏ " _ 
وک 

ومن احبٌ أن یَطلع علیٰ حال عبادة ھؤلاء فلیقراً (حلیة الأولیاء١ء‏ و(صّفٰوۃة 
۰٦.‏ 
طيَّة نسْبّاء قد ذکر اللَعَي اه کان وجبھا وجمیاڈر ہو یں ری 
کما کان یحث في أکلە الدیوكء تٔ تشتریٰ لە خاصة؛ نت 8 . ولکن مع 
ذلاف گل تکے ععل تہ نظئی آن وجد علماء مصر ومشایخھا یذکرون عبادة 
الشاقی وریافہ ال کات مسش الیل نات اشن اآقل الالاع ضا 


08*42 6 20 (١( 
سیت و رر ری یت‎ 
. من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص أنه لم یسمح لە بقراءة القرآن کلە بأقل من سبعة أیام‎ 
(بشار).‎ .۱۹۹ /٦ المحفوظ أنه کان یصوم یوما ویفطر یوماء وو الصحیح ینظر السیر‎ (۳) 
.۱۹۸- ۱۹۷ /٦ سیر أعلام النبلاء‎ )٤( 
(بشار).‎ .۱۲۸ / ۱١ سیر أعلام النبلاء‎ )٥( 


۱, 


نو الدیہ ام اید لأنقال کل ال۶۶ 


وکانں الحسن البصري ارھا رج الاطیىة 9 فقد ذکر ابن سَعد عن 
حَمَیْد أنە قال: اما شممثُ مَرّقة قط أطیَبَ من مق مرقة الحسن۷'". وذکر أیضاً أنه 
فغ لاریدی رجرداگھہعل مترس رک عالی ناش واار مال 
اُسباط : إنه لم یضحك منذ ثلاثین سنةء وقد مَضت عليه أربعون سنة لم یمازح 
٠‏ ؟ [۳) وہ 
فیھا أحد|'' ا رط ا قال : امُعاملتي مع مَن لا يبالي باأحدء 
ومن بدری أنني لم أُدخل غدا في التارا' ۷ىى۹۶ھ ۶'٭و, 
سویٰ الحسن البصري وعمر بن عبد العزیزا. 


)١(‏ ذکروا أن الإمام التُسائي قصد مکة المکرمة فمرٌٗ بدمشق؛ وکانت للخوارج شوکة في بلاد 
الشام فسآلهہ حدم فی المسجد الجامع : إنك محدث کبیر: فحدثنا أحادیث فی مدح 
معاویة رضي الله عنەء وکان الإمام یعرف عقائد أُھل الشامء ولکنە ما أحب أُن یکتم ما یعرفه 
حقاء فقال فی المجلس: ماذا تسألون عن معاویة! أما یسرُکم أن ینجو لا عليه ولا له! 
وکانتِ النتیجة ان الخوارج الذین امتلاً بھم المسجد انکبوا عليهء وبدؤوا یضربونە علیٰ 
أعضائه الخفیةء فلم یستطع تحمل الضربات حتی مات بعدما وصل إلیٰ مکة. سیر أعلام 
النبلاء .)٦۱۳۲ /۱٤١(‏ (من المؤلف). 
قال بشار: ھکذا فھم المصنف نص الذّمَبي فی السیرء وھو فھم خاطیء في غیر ما جانب 
منە أولھا أنه قصد الشام ولیس مکة المکرمة وکان قصدہ التحدیث بھا بخصائص سیدنا 
علي رضی الله عنه لأن المنحرف بھا عن علي کثیر (کما فی السیر ٤١‏ / ۱۲۹)ء والثاني أن 
مل دمشق لم یکونوا من الخوارج؛: ٠‏ بل کانوا من مؤیدي الامویین ء والثالث قولە أنه توفيی 
بمكة وھو أمر ردہ الأّحَيي لعدم صحتہء وھذا هو نص الذّمِي فی السیر: 
(رویٰ أبو عبد الله بن مندةء عن حمزۃ العقبي المصري وغیرہء أَن النسائي حرج من مصر فيٍ 
آھر ضر ئل دمشق؛ فسئل بھا عن معاویة وما جاء فی فضائله: فقال : الاو تر سا 
براأس حتیٰ بُفضّل . قال: فما زالوا یدفعون فی حضنيه حتیٰ أخرج من المسجدء ثم حمل إلیٰ 
مکة فتوفی بھا . کذا قالء وصوابه: إِلیٰ الرملة. (بشار). 

.۱۲۱ /۷ طبقات ابن سعد‎ )٢( 

(۳) صفوۃ الصفوۃة ۳/ .۱٥١‏ 

)٤(‏ نفسه. 


۷ 


وھہذا الإمام مالك؛ الذي اشتْھرَ بنّظرة خاصة في المَطعَم والعَلبّس 
والمَشکن ؛ قاق بلس ذاتھا ال انی ریر اف ئرعمال سے 
وَإِذارایٰ الناس مجلسّے ووَقارّہ قالوا: کانہ باب أمیرں وکان لا یاکل سویٰ 
اللْحُْمء وإن لم یجد ما ؛ یشتري بہ الَحْم واضطرٌ إلیٰ أن یبیع شیئاً من مَتَاع بیتہ 
واشتریٰ به اللحخم. وکانت عادتهہ یوم الجُمُعة أنه کان یأمر خَبّازہ سَلمة أن 
یعمل لە ولعیاله طعاماً کثیر'". 

ولکن مع ذلك اثار ء علمه وتقواہ التی انطبعت علیٰ قلوب الأمة ھل یمکن 
أن تَمْح إلیٰ یوم القیامة؟! وقد بلغ من آدبه مع أحادیث رسول اللّه و کما حکا 
عبد الله بن المباركء حیث یقول :اکان اللإمام مالك یعلمنا الحدیثء رق لت 
العقرب جا 0ا0 دم ری جا حی 00 کواہورض تر 
گل لا ولکنه بس بات الاخاذیۓ ولم بقطع الخدث وعندما ختم 
الس وتفرّق الناس قلتْ لە فو رآت مك عت الال سا ی الخ فقال: 
(إنما صَيرتٌ إجلالاً لحدیث رسول الله ۱۹8 کی سر گل ام 
فرِغٌ من الذَرّس دخل بیتەء وخَلَعٌ الاب فخرج منھا العَقْرّب؛ فلمًا خرج أخبر ابن 
وا 0 0 ۴۱0 جا 

ھکذا وَرَدَ ذِكُر عشرات الوقائم رجالحعلالطقت التیں کنا احنظ 
الحدیث ونشرہ بعد أصحاب رسول اللہ و. وقصّة الإمام مالك رحمه الله تعالیٰ 
لا ینبغي أن نَمُرٌ علیھا مَوّا عابراء لقد بلغ من احترامه لرسول الله وگ ولحدیثہ ان 
اعت تقر لکل ارت اس مکاف لاہ یسام اون سو 0 ا0 ک2 

ومن ھؤلاء المحڈ لین الاٴمام البخاری رحمه الله تعالیٰ. فقد کانت لە 
ضْعة وكََة من الزّعَیٰ فی گار وکانت لە تجارة بح فیھا عشرة آلاف مر 
واحدةق ومع ذلك کانت حاله في رمضان المبارك آنه کان یقوم اخر اللیل ےت 
یقوم فی الٹرَاویح - ھت فکان یختم القرآن في یومین أو 
ثلائةء وکان یبدا بتلاوۃ القرآن نھار رمضان ویختمه عند الإفطار. وقد حذثت معه 
عادند مثل الاإمام مالكء یقال: ان احد تلامیذہ دعاہ فی مات فحضر وَقت 


.۱۹ الدیباج المذھب‎ )١( 
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الظھرء فصَلّیٰ الفریضةء ٹم شَرَعٌ في اللّوافلء فبدا الّبُور يَلَسَعهء تا مع 
الصلاةۃء فلگا سَلَمْ قال لھم: انظروا فی قمیصی ھل فيه شيء؟ فخرج الزنبُورء 
0 ا کک . فقیل لە: لم لم تقطع الصلاۃ؟ قال قتٹ 
فی سورۃ فاأحببت أن آتگھا'' 

وإنني آریٰ أن مؤلاء المٌلَف الذین اشهر عنھم رَعَد العَیْش فی المّاکل 
والمَشرَب والمَلبَس کان غرّضھم من ذلك أن ی 0 
بغایة الّشاط؛ فھذا الإمام البخاري یقول عنہ وَرَاقه محمد بن أبي حاتم: کنثُ 
ایم مع الإمام في غُرفتہ في الكَفرہ فکنثُ أراہ عندما ینام الناس ۔یقوم مرارا 
باللیل ویّضيء المصباح ویْعَلم علیٰ الأحادیث المکتوبة ثم ینام زلقذ رات 
رم 0ای کی مر اور ری مار مر ور . فأقول لە: عندما تقوم 
فایُقظني! فیقول : إنك شاب . فلا أرید أن اُکڈر عليك راحتعكک'''. 

فگروا! اما تحتاج ھذہ الجھود الجَبًارۃ إلیٰ قوۃ غیر قلیلة؟! 

ومن هذہ الوقائع العجیبة قصّة وَکیع بن الجَرّٗاحء التي نقلھا الخطیب عن 
ام سور جع وکان وکیع إماماً في الحدیث وإماماً فی الفقهء ویفتخر 
الأحناف بأن وکیعا کثیراً ما کان بُقتي علیٰ مذھب الإمام أبي حَنیفة رحمه الله 
تعالیٰء وکان تلمیذاً خاصاً لسفیان الوْري؛ کما أنه شیخ عبد الله بن المباركک 
وأحمد بن حنبل ویحییٰ بن مَعین وعلي ابن المّدِیني وغیرھم من أکاہر الائمة . 
وکان من آسٗرة عَييةَ وقد وَرِتٌ عن أَته ملیون درهم. وکان جذوّل یومه ولیلته 
کما وصفه ابنە إذ یقول : ( کان والدي صائم 01 وکانت عادته آنه کان اتی 
بعد صلاۃ الَفْجر إِلیٰ حلقة الحدیث؛ فیّدرّس طلبة الحدیثء لی ان يَمُضِيَ من 
الٹھار وَفتٌ کثیتٴ ٹم یأتي إلیٰ بیتہء فینام إلیٰ الظُھُر ٹم یقوم لصلاة الظهْرء ثم 
یخرج إلیٰ الشارع الذي یمر فیە المّفًاؤون بسقایاتھم: رالائن ردارل کر بک 
من کتاب الله؟ فان وجد احداً لا بحفظ شیتاً ج4ە65 ٹہ" 
الصلاۃ. وھذا إلیٰ وقت العصر . ٹم یُصلّي العَصر في مسجد الحَيٗء ٠‏ فیجلس في 
المسجد: ویّٔلقي دَرْس القرآن الکریمء فإن فضل وَقت یقعد في ذکر الله عز وجل 


۱٘۹ 


ٹم بُصلَي المغرب ویعود إلیٰ بیتہء کا 0 بت 
خمسة أرطال؛ ٹم تدم إليه قرب من نبیذا' اقدار عشرة اُرطالء فیاخذ منھا ما 
یشتھي ء ویترك الباقي أمامہ ‏ ثم ماذا یفعل؟ ھذا الذي اب ان أقڈمہ ۔ - یقول 
موافین تین : ویقوم ویصلّي ورْدہ من اللیل ؛ کعَلاحل' کس او اظرزعن 
ا جس ورای ٹر ہام" 
ُریله بالئٔیذء لأن هذا الیم بُوِٹ قوۃٌٗ في اق رکوس سیک 
وکلما وجد کسَلا شرب کَأس منهء فلگا يد نام . 

وقد ذکر الّحَبي قَصَةً طریفة لوکیع؛ ٠‏ وإنني أریٰ فیھا آثارً للحقیقة؛ ذکر ان 
زا ا 0 1000 لی فیھا إمامٌ الطوفیة فضبْل 
مذا السمن؟! فقال وکیع ستای سس ا واللّه أعلم بقرّض وَکیع 


من قوله؛ ولکن الذي فھمثُه هو أن الإنسان إذا لم یغفل عن حفظ بَدَنهء ویعرّضه 
ما یو ته بالمجامدات الیَدنیة بالأغذیة اللُطیفة القویة تکون حاله کحال وَکیع . 


)١(‏ ماھو النبیذ؟ وقد تکلم فیە کلاماً الذین لا یعرفون أو الذین لا یحبون ان یعرفواء ولیس النبیذ 
إلا کمٹل بعض العقاقیر التي یصفھا الطبیب للمریضء فیأمرہ أن یضعھا في الماء باللیل؛ 
فیشربہ فی الصباح بعدما ینقعھا. ھکذا حال البیذء کان التمر أو الزبیب یوضع في الماء 
باللیل . ویٔشرب نقیعه بالٹھاں ویوضع في الصباح ویٔشرب باللیل . وھذا لا یحدث فيه 
وا ریت ویو مر دہ بی و پ سی ور وس 


سے م سے ہا یں ہو ۰ 3 ۷۱. _1١‏ ۔ا ا 


وقد ثبت من جَدُوّل أعمال وکیع مور کثیرة: 
منھا: ان حہاۃ ھولاء الف کانت مَرٴْبوطةً بالبَرٴنامج المُوقت؛ وکانت 
نتیجة ضبْٔط الأوقات أنھم قدموا أعمالاً علمیة جّبارۃ مع ھذہ المحاھدات اتا 


ويَعجبُ بعض الناس من صَلواتھم الطویلة: وَحَنْمھم القران الکریم في 
مدة یسیرۃء ومع ذلك کیف حفظوا الاف الاأحادیث! ولکن ھؤلاء لم یعرفوا 
فیس یی ویو شیا و ہم اسر ہیں 
081 
یڈ آوقاتھم فی اللیْر والیب: ےا ہت ھت 
فلو أن ھؤلاء صَرَفوا هذہ الأوقات فی الأعمال النافعة ولم یضیّعوها لعَرفوا ان ما 
سی الا لات الما ات سا نہیتا 

وإضافة إلیٰ ذلكء کانت للمحڈثین مدتان : مدةۃ طلب الحدیث ؛ وقد سبق 
القول بأن هذہ المدة - عھد الصحابة وبعدھم ۔ کانوا یرون فیھا الاّشغال العِلمیة 
سر اب لعاف الناقلق رکانے سوا اك آتئ کات لا رحث آ۵ رنہ العادة 
النافلة یقسم لیلە أقساماء کما ذکروا عن عَمْرو بن دینار - وھو شیخ سفیان وشعبة 
وغیرھما٘ ۔وتلمیذ ابن عباس وابنُ عُمر رضي الله عنھم ۔ ا وا 
فکان ینام ثُللهء ویحفظ الحدیث فی تہ ویٔصلّی فی القّلّٹ الأحیر''' 

فلا تنتھي مدة طَلّبٍ الحدیث؛ کانوا یستخنون عن تخصیص الوقت لحفظ 
الِخڈیث؛ فتفرغ لم اأوقات ہیں نعم کانوا بذاکرون أحادیثهم آمام تاوسدظیم 
پالٹھات تبقیٰ لھم محفو ظةً عف٤‏ مرو رات اف کا ر الم ناو ارت 
ص0 وقد وَرَدَ في وَصفٰهم 
مثلّ هذہ الکلمات: الم یر في ید سفیان بن عُیبنة والتُوري وشعبة ووکیع کتابٌ 
قط٤‏ واما رُئيَ لوکیع کتاب قطء ولا لهَشَیْمء ولا لحمّادء ولا لمَعْمَرا''. 


.۱۱۷ /۱ جامع بیان العلم‎ (١) 
بتحقیقناء وحماد هو ابن زید . (بشار).‎ ٣٦ / ۱١ تاریخ الخطیب‎ )٢( 


تدوین الحدیث / م ‌َٗ٦٦ ١١‏ 


ھذہ کانت عادةً کبار الحفّاظء آما الذین لم یبلغوا شَأَوّھم فکانوا یُمٍُِْکون 
الکتاب عند إلقاء الذرْس ×0 ا 0ں 
إلیٰ الکَتّاتیب أو إلیٰ مجامیع الفقراء فیذاکرون أمامھم احادیٹھم. 

وبالجُمْلة إن جدول أعمال وکیع اليَومي فيه عِبْرة للعلماء ء الذین إذا حصلت 
لھم میزۃ في قریة أو بَلّد يظثون بانفسھم ظتّا ب ھت ھا کے مکاح 
لی الشارع ۰- المَقّائین کا من القران الکریم! وھو اُحد عَدٌام حدیث 
رسول اللہ ُ المخلصین : والذی قال فیه یحییٰ بن مَعین : آ ا اش رمد تط 
أحفظ من وکیع) . وقال عنه اأحمد بن حنبل : اما رأت عیني مثله قطء بحفظ 
ایڈیرٹ 0 ویذاکر بالفقه فیٔحسن مع رع واجتھادء ولا یکلم تک 
آ2 

فھذا إمام الفقه والحدیث في وَفتهء الذي یَریٰ من واجبە ان یُعلُم المَفّائین 
سورا 0چ کما وصفھا إبراھیم ابنە - قال : عندما 
کان والدي کر ایی ج1 ة التھجُّد ٠‏ یقوم معه کل اھل البیت حتیٰ الجاریة 
الحَبّشیة فی البیت کانت تصلي التھجُد'''. 

وامرّض من تقدیم ھذہ الوقائع هو بيانْ حال ھؤلاء المٌلّف الذین خُمَلوا 
حفظ الأحادیث ما بین عَصر الصحابة إلیٰ عَصَر اأُصحاب الكَتب اث0 ا 
ما بین مئة سنة وبین مثة وخمسین سنةء والبیئة التي عاشوا فیھاء ولعل ما ذکرئہ 
یکفي لھذا العَرّض . وإلیکم الان أموراً أخریٰ تتعلّق بالمَوٴضوع . 


2 
کے 
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(١(‏ تاریخ الخطیب ٣٥٦۸ / ۱١‏ بتحقیقنا . (بشار). 
)٢(‏ تاریخ الخطیب ٣٥٦ / ۱١‏ بتحقیقنا. (بشار). 


زگ 


المقدمات الثلاث المھمة فی مَوٴضوع الحدیث 


١۔‏ اعلموا ان حفٔظ الاأقوال والالفاظ أشةٌ من حفظ الوقائعء فلا تجدون 
أحدا إلا وفي ذاکرته آلاف الوقائع: وخاصة الوقائع التي مرّت بە لیل نھارَء فلا 
یحتاج الإنسان في جففظھا إلیٰ جُھدٍ کبیر. 

وبعد معرفة هذہ القاعدة الفطریة ینبغي أن نلاحظ أیضاً ان حدیثٌ رسولِ 
یں ویو ور یو و یسیو یں ود 
عَمِلھا غیرہ فی حضرتہ فأَقرّھاء وھی کلّھا حدیث أیضاً ولذلك عندما یُقال : إ 
سی سس سی سر سم 
00 0 0 کو 

٢۔‏ والصّحابة أنفسھم ماعدا بعض المُکثرین - اکثرھم لا یتجاوز عَدد 
اھ ا اقحامقاہت 7 دن طمعتا ھ1 
یتجاوز عددھم عشرین آو ڈو وریہ والا فعامتھم اُصحاب العشرات : 
أي: الذین رُویّت عنھم تسعون آو تغائرت آر سعرت۔ ان سرت آزؤ :خمسوت الیٰ 
عشرةء أي: أقل من مئة . 

زی 0اا کا نام دا گی ھت محر لفْربھم إلیٰ رسول الله 
ا واإنما کان الأمر محدودا بمَنْن الحدیث . ثم الذي کانوا مورة کات انا 
شھدو .. لذلك کثرت أحادیث بعضهم؛ ٠‏ کأبی مُریرة وعائشة الصدُیقة وأنس بن 


مالك وابن غُمر وغیرھم رضي اللّه عنھم . ولکن بعد عَصُر الصّحابة کان لا بد من 
حفظ المَيّا اجتا رکلیا کات الوقت یمر تزداد خلقات ۸ا ايك کا داذ 


تل الذاکرة آکثر ولعل ھذا قاقت لات حَدّدث أحادیث بعض الائمة 
الین کاترا بة عَصر الشعاہترعی الله عضھ فقة ذگر الذمی فی علد 
مَرُویات ابن شھاب الژّهْريء قال: قال أبو داود: حدیثه ألفان ومثتانء النصف 
منھا مُسْنّد'''. ومعنیٰ ذلك أن عَدّد أحادیثه المُسْنّدة لم یتجاوز الألف ومثة . 

فإذا کانت ھذہ حال مَرُویات الرّهْريء فقسْ عليه غیرہ وقبل الڑّھْري کان 


.۱۰۳ /۱ تذکرةۃ الحفاظ‎ )١( 
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القاسم بن محمد التابعي الجلیلء فقد ذُکر عنه الذّحَبي؛ قال: قال ابن عَیَینة: 
کان القاسم أعلمٌ أھل زمانهء وقال علي ابن المّدیني: 1و معا عترں اضر رَكك 
امام أھل البصرۃة ثابت البْتَانيء فقد ذکر الْحَبي أن مَرُویاته کانت مثتین 
سی ۰ 70 جم" راف ری 25ک ا ررایا 
لمثتی حدیث : سا 1 وکانت عند یحییٰ بن سعید الأنصاري مجموعة ثلاث مئة 
عزرے'؟' وکان أیوب السُخُتیاني راویاً لثمان مئة حدیث کا 

ولقد اخترت ھذہ الأمثلة من (تذکرة الحَفاظ٤ء‏ وھی 0 علیٰ ان عدد 
انت 8ال برای داڈلاس ظا ا لسانت کا التا َزںْ كَتُم 
ھدذہ التُروۃ الَْتشرَ ٠‏ فبعضھم جَمَعَ آحادیث الأحکام کما قال الإمام اتی 
رحمه الله تعالی : (اوجدت أحادیث الأحکا م کلھا عند مالك سویٰ ثلائین حدیثاًء 
ہے سس ےس جات وجَمَم بعضھم أحادیث بَلٍَ 
خاصّ ؛ قال علي ابن المّدینی : ×دار عِلم الثقات علیٰ الزّھْريِ وعَمُرو بن دینار 
بالحجاذٹں وقتادۃ ویحییٰ بن بی کثیر بالبصرةء وأبي إسحاق والاعمش بالکوفة١ء‏ 
یعني غالب الحدیث الصحیح لا یخرج عن ھؤلاء الستةل““. ونقل الّحَبي قول أبيی 
داود الطیّالسی ء قال: لا وجدنا الحدیث عند أریعة: الڑھریء وقتادقتق وأبي 
إسحای؛ والاعمش ۔ ثم ذکر رأيه فی عَدّد مرویاتھم فقال ۔: ولم یکن عند واحد 
من ھؤلاء إلا ألفین الفین۷''. 

ولکن کلما مرٗ الژّمان اشتاق الناس إلیٰ سماع الحدیث الواحد من رواة 
مختلفینء لیصلوا إلیٰ حقیقة هذہ الرٌوایة . کما أننا إذا اُردنا أن نعرف صحة خبّر 


.۹۱ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 
.۱۱۸ / ۱ نفسه‎ )۲( 
.۱٤١ /۱ نفسہ‎ )۳( 
.۱۱١ / ١ نفضسه‎ )٤( 
.۔١۱٢۰‎ / ۱ نفس‎ )٥( 
.۱۲۳۰ /۹ مق‎ :)٦( 
.۲٢٤٢ /۱ نس‎ )۷( 
۱۰١ نفس۱/‎ )۸( 
.۱۰۸ / ۱ نفس‎ )۹( 


َ‌‌٤ 


لا نکتفی بقراءة خَبّر وکالة أنباء واحدة. وقد بلغ من ذَوْقھم وعَزْمھم في ھذا 
الصّدّد أن أحدھم کان إذا لم یسمع الحدیث مئة مرة یعتبر نفسه یتیماً فیە. . وقد 
تقرٗرت قاعدة عامة أنه کلما تعدّد سَنّد الحدیث٠‏ أو زاد فيه راو او کلِمة بُعتبر ذلك 
حدیثاً مُستقلا. وبذلك بلغ عدد الأحادیث مثات الالاف . 


وکذلك بدأوا يُسَجُّلون أقوال الصّحابة والتابعین وفتّاواھم مع الأحادیثء 
وبذلك کثر عَدّد الأحادیثء وإلا - کما قلتٌ ۔ فعَدّد الأحادیث الصٔحاح في غایة 
الصّحٌّة لا یبلغ عشرةۃ الاف . فإذا أضفنا إلیھا الحسّان والضعاف بلغ عددھا ثلائین 
ألفاً وسبق أن ذکرتٌ قول ابن الجَوزي أن عَدد الأحادیث الصّحاح مع الاأحادیث 
الششعاف والمَوٴضوعة لا یبلغ خمسین أَلفاً. 

ولا یخفیٰ أیضاً أن الذین ذکرَ عنھم أنھم حَفظوا مثات الاّلاف من 
الأحادیثء کالإمام البخاري والإمام مسلم أو الإمام أبي زرْعة والإمام أحمد بن 
سس ومعی ری و وظور مم ومن الواضح أن منھم من ہو صاحب احد 
ا ھک رک 
ا و رش شوہ 
حدیث ! 

٣۔‏ إن الفکرۃ العامة عن الحْفّاظ أن کل واحد منھم کلَما سَمِعٌ حدیثاً حَفظه 
ھی صورة غیر وافعية . کما أنه لا یمکن إنکار ان ذاکرۃ بعضھم کانت خارقة 
للعادۃ. سب2 الذاکرۃ فحسب بل نجد أمثلة خارقة للعادة لجمیع الکَمّالات 
الإنسانیة ففيی کل عَصرء کما نجد أمثلة لغایة انحطاطھا. فقد وَرَدَ فی تاریخ 
الژومان عن (مارکس رینالس) أنه کان إذا سَمعٌ ألفي کلمة یعیدھا بترتیبھا بلا 
تن ونجد في تاریخ الرومان نفسه عن مَلك الرومان ۷کلادیوس ) أنه بلغ من 
ضف ذاکرته أنه کان یدعو لِلّجب الشْطرّنج مَن کان أغدّمه بالأمس . وسأل مرة 
اأحد أُصحابه عن سَبّب غیاب مَلکته عن المجلس؛ مع أنھا قد قِلت بأمرہ قبل 


.۷ تاریخ الرومان ترجمة سکرس أف غارد‎ )١( 


۹۰ 


آیام . فكأنٌ حال ھذا المَلك کانت مثلَ حال امَبتقَة َبلَقة) الذي یَردُ ذکرہ ہ فی قصص 
دا ات تھا تس وإلا نسیَ نفسه . 

وبالجُملة أن قوۃة ذاکرۃ بعض المحڈثین الخارقة للعادة سواء آکانت نتیجة 
ھذا القانون العام؛ فاستخدمھا الإسلامء أم کانت عنایۃً خاصةً من الله تعالیٰ 
لحفظ أحادیث خاتم التیین قلُ ومھما کان الگّبب فعَدّد أمثال ھؤلاء المحدثین 
کان قلیاٌ۔ وکانت حال عامة المحدثین - کما ذکر محدّث عن قوۃ ذاکرۃ وکیع 
عضتقالات! (إن حفٔظ وکیع کان طبْعاَ وحفْظنا تَكلَكٌ۷(''. 

فالتدتضص الذی یستعمله أصحاب الاک المُتوسٌّطة هو الذی عبّرَ عنه ھذا 
المحدّث بالتَکلّف . وھذا هو حفٔظ التَکلّف الذي یستخدمه مثات الاّلاف من أبناء 
المسلمین فی حفظ القرآن الکریمء إنھم لا یحفظون القران الکریم مرة واحدةء 
بل یحفظونہ مُتجٌماً بالگذریج. وھکذا کانت عادة عامة المحڈثین فيی ذلك 
العَصرء فکانوا یقرؤون بعض الأآحادیث علی تلامیذھم 0س َ 0 00 
خمسة وبین عشرةۃ؛ لن هذا هو الطریق لحفظ الحدیث لعامة الناس . 


(١)‏ تاریخ الخطیب 1٥۸ /۱١‏ بتحقیقنا . (یازا 


ء0 


الصُوٗر المختلفة لحفظ الحدیث في عِصُر ما بین الصٌحابة وبین 
أاصحاب الکتب الستة 


الحفظ والکتابة : 

وو سید وت لو فرَضنا ان سَبّب حفظ الحدیث في عَصُر 
ما ہین الصّحابة وبین أصحاب الْکَتُب الستة کان حفٰظاً لا کتابةٌ فلا پُستبعد ھذا 
منھم؛ لاجل الہیئة الي کانوا یعیشون فیھاء والخصائص الظاھریة والمعنویة التي 
اتصفوا بھا. 

فإذا کان المسلمونِ یموُون بظروف غیر مُوَاتیة منذ فَرْن ونصف القَرْنء وقد 

نظام حیامومں سے سط ٭7پپی*" 
الاف الحفاظ لکتاب ا0 تار یِعرَفون بھذا الحفظ العاديیء فما ظلّكُ بِمَنْ 
قاو سیل تی ارت کی ماما انا جو کام نل اعت آہ اکا 
سی 

وإذا أضفنا إلیٰ ذلك أن 20 ےد ۔ الأحادیث النبویة ھي الأفعال 
واتر رات وظنی أنھا ثُلَا الأحادیث: ولعلّھا تکون أکثرَ من ذلك . زسق آت 
قلت : إن حفظ الوقائع لیست أَشدً علیٰ الذاکرۃ من حفٰظ الأقوال والمَلفوظات . 

ثم إذا رأینا أن ثُرْوۃ الأحادیث في المدة ما بین مئة سنة وبین مئة وخمسیں 
ہو و رک 2 جاء اترقیب والٹدؤین فیما ہے ولْمًا کان حفظ 


ھذہ لئ وۃ رس ہس بدا کذلك نظام الگڈریس والالقاء 


ينتظمٌ ويتحَکُمٌ وإن کان عدد الأحادیث ازداد فیما بعد إلیٰ حَدٌ مَھیبء ولکن 
ھذہ الزّیادة کھا-فغلکتا _ جاءت بعد هھذہ الحقمة؛ وآن ھذہ الزیادة کائنت تج 


تی2 الاش نا وزتاذة الکلمات فی ؛ عق الشرت 

وق فگر ذف عالمٌ يمَنٌ ۔ وھو الَقبَلي - في کتابه (العَلم الشامخ) عندما 
ذکر دذعویٰ جلال الدین السیوطىی بأنه کان یحفظ مثتی لف حدیث؛ ثئم قال: 
تی آلا َخَ* اعة ٢دا‏ القو لے ولا أن يَفَهَمَ أنه کان یحفظ مثتي ألف حدیث 
بالمفھوم العامء بل إن دَعواہ مَبَْيةٌّ علیٰ اصطلاح المحڈثین . ولذلك قد یکون 


۷ 


الحدیث الواحد فی کتاب السیوطی أربعة أو عشرۃ أو ستین حدیثاً باعتبارھم'' 
یعني أن ذاکرتہ تحگّلت ستین کلمةء ولکنە استطاع ان یقول : إني ححفظت 

ستین حدیثاً فمثلاً قد یکون الحدیث الواحد یرویە أبو مُریرۃ رضي الله عنه؛ 
وترویه أیضاً اك المؤمنین عائشة رضی اللّه عٹھاء ویرویە أأیضاً ابن عغُمر رضي الله 
عنھماء فہذا حدیث واحد عندکم ولکن المحڈث الذي یرویهە یعتبرہ ثُلائة 
احادیكگے لات لگا شاف ای ا أبي ھریرۃ اسم 1 المؤمنین واسم ابن عمر 
رضی الله عنھم صار الحدیثُ الواحد قااله اعادیے وک کازالا رف ال 
وا کی ا وا الکثرة ولکن الذي یعلم الاصطلاح یعرف ان 
الذاکرۃ تجد قوّۃ بأشیاء أخریٰ فی حففظ ہذہ الأسماءء ولا یعرف هذہ اللْکتة إلا 
صاحب ال2 

لنضرب لذلك مَثلَا ِنکم تعرفون أن فلاناً وفلاناً من صحابة رسول الله 
ا آکثٹڑ حدیثاً من غیرھم وکذلك یعلم من کان یشتغل بعلم الحدیث وآأسماء 
الڑجال أسماء الصٌّحابةء ویعلم خصائص التابعین وصِلَكَھم بالصٌحابةء وھکذا 
نزولاً إلیٰ من دونھمء فھو یعلم خصائص التلامیذ والأساتذة وصلاتھم؛ وھکذا 
یکون حافظاً للأسماء تلقا قائیا. أما عَمّل الذاکرة فھو أن یعلم أن أیٗ اسم له صلة 
اي حدیث؛ فلیلاحظ ذلك . 


والح أَنَه بھذا الطریق یتختَّفُ عَعَلُ الذاکرۃء وھکذا حال م مُتّون الَحدذیثَ 
فقد یکون الحدرتث ادا فی الأصل؛ ولکن رد فيه کِلمة زائدۃ أو کلمتان في 
سَنّد آخر فیزداد عدہ اللحدیث؛ فھنا لا تتحل الذاکرۃ إلا حفظ کلمة أو کلمتین؛ 
زهذہ حال اکٹ آحادیث الاپ ان وکلَما دہ اکنل اف زادت کلمة کثر عَدّد 
الأحادیث . 


وقد ذکر ابن عساکر کَلمةٌ حکیمةٌ فی (تاریخ دمشق) في ترجمة إسحاق بن 


..۹ /۲ العلم الشامخ‎ (١) 

(۲) إن تعدد الطرق لا یقتصر علیٰ تعدد الرواة من الصحابة فحسب؛ بل تعدد الرواة فی التابعین 
فمن بعدھم؛ فلو رویٰ عشرة من التابعین حدیثاً واحداً عن صحابی واحد عدھا المحدثون 
عشرة أحادیث؛ وھلم جرا فی أتباع التابعینء وھذا هو المقصود بمئات ألوف الأحادیث . 
(بشار). 


َ‌‌"۸ ۸ 


رامُویه وقوة ذاکرتہء فقال: اجَرّیٰ فی مجلس أبي حاتم ‏ إمام فَنْ العلل ‏ ذِكَر 
إسحاق بن راہُویه وقوۃ ذاکرتە؛ فقال أحمد بن سَلمة لأبي حاتم : إِن ابن راہویه 
کان يَمَلي علیٰ تلامیذہ لیس أحادیث الأبواب فحَسْبء ہل کان یٔملي علیھم 
روایات امیر ایا بدون ان یضع أمامه الکتاب . فلمًا سمعه ابو حاتمِ قال 
سا ھذا اأعجچتب؛ لان خر الآخادیث المَسىْدة 7 زاون من ضط 
أآسانید التفاسیر وألفاظھا۷!''. 


مل فھمتم ماذا یقصد أبو حاتم؟ والواقع أن تُرْوۃ أقوال رسول الله ل 
قلیلةء ومُعُظمھا أقوال الصّحابة واکٹرھا لمَن بعدھم . 

سبق أن قلت : إن الُکٹرین من الصحابة قلیلون؛ راک ا اھ ین 
عن مڑلاء المُکثرینء کابي ھریرة و غٌ المؤمنین عائشة وابن عباس وابن عمر 
مرف رمی الله عنھمء ویکفي لممرفة ممظُم الاحادیث جن آسماء ھولا۔ 
الصحابة تم تلامیدھم وتلامیذ تلامیذڈھم اھر ]و ا تین اشتھروا بصلتھم 
مع آساتذتھم . 

فطالب الحدیث عادة یکون عارفاً بھؤلاء الأشخاص المخصوصینء وکانه 
یحتاج لمعرفة أسانید آلاف الأحادیث إلیٰ حففظ أسماء الأشخاص المعدودین؛ لا 
یتجاوز عذدھم المئتین آؤ الللاث مئة؛ والاختلاف فی المتون لا یکون إلا فی 
کلمة اج کی إلا آن ساد ررابات: الس تکر ا٥ق“‏ مسحدووفَةء اسائید 
تالات السرت نلناایشن فعام عفن لت تسنت او عاتم من حظ 
روایات التفسیر وإلقاٹھا بلا کتاب . 

رعذا ما کت احث!: آن أفَولك: : إنه لا حاجة إلیٰ اللفور من سماع ھذا العذہ 
الھائل للااحادیث: لأنە لیس أمرا صعبا ٠‏ کما يفلہ مَن لا عِلْمَ لە بھذا الفَنٌ! 

لقد طال الکلامء وکنٹ أرید أن أقول: إِن ھذہ الحقبة - ما بین مئة سنة 
وہین مئة وخمسین سنة لو فرضنا أنه لم یکن راج فیھا حففظ الحدیث عن طریق 
القذُوینء وکان المدار فیھا علیٰ الحفٔظ فقطء فلیس ھذا مما یؤڈي إلیٰ عَدَم 
الاعتماد علیٰ الأأحادیث عند من کان عالماً بالروف والوقائع . 

والحق آن الکتابة والحفظ کلاھما وسیلتان فطریتان لحفظ العلوم 


)١(‏ تاریخ دمشق ۸/ ۱۳۷. (بشار). 
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والتٌجارب؛ والواقع یشھد ان الأمور کما تَحْفُظ بالکتابة تُحْفَظ بالحفظ لے 
سا 2 0 اکر اماگکے ل رر تار سر کی الصحت اسر کس 
اش 1مف حاقظ ال کے ال صضفرۃ آئ رت قی الکسساد عم ۸ڑاآر 
ذلات؟ 

فلیست القضیة أُن أَيُھما - الکتابة أو الحففظ -یصلح أن یکون وسیلة لحفظ 
المعلومات؛ بل الحق أن استخدام أىٌ الوسیلتین ۔ سواء کانت الکتابة أو الحفٔظ - 
ئل اہلاس اتتخرتات فلو قام بأداء ھذہ المسؤولیات کما ینبغيء ولم 
بقصُر في الامور التي لا بد منھا من ناحیة الحیطةء فالأمور التی تحْفظ بھذہ 
رت یں ا فير تقوس اُصحاب الفطرۃ ة6 ضتواء اُکانت ھذہ 
اَل کت ام الحفْظ . ولکن لو حصل فيه الّقصیر والغفلة في أداء ھذہ 
اس رکا لص نات الئقة تِلقائیاء سواء استخدم الحفٔظ أو الکتابةء وھذہ 
ھی الحقیقة فقط . 

القد قام بالضضاء والغوغاء مَن لا عِلم لە؛ وقالوا: کیف لن بالأأحادیث 
الی ڈونت بعد مئات لی ول اُدری کیف اعتقد ھؤلاء الجْھَال أن ہاب 


ای 


الٹکوك والشبُھات ینس بعد جفٔظ الأحادیث في تَفییدھا بالکتابۃ! ومن العجیب 
ان مناک فا بن 02 الکتابة علیٰ عالم المعنیٰ أَشْدُ من مَظالم جنکیز خان 
علیٰ عالم الضُورۃ ئا : اش من لم علیٰ آرواح العباد وقَنْلھم. 

وفي عَصُرنا الحاضر نریٰ أن الَلةَ الیسیرۃ فی الطباعة تہ تر العبارۃ وتفسد 
المعنیٰء وتجعل المُثبّتَ مَْفِيا والمْفِیٌ مُْبتاَء وھذا ما نشامدہ لیل نھارَ وھذہ 
مَطبعة انَوَلکشُوّرا تقدُم الشّھادة علیٰ ذلك منذ مئة سنة . 
۱ ولو فرضنا ان الکاتب قام باداء مسؤولِّاته فھل تَسْلمٌ بعد ذلك اأنظار 
الشْرزاء من الوّلت؟ وقد اششْھرت عشرات اللطائف علیٰ اَلَسنة العامة فی ھذا 
ااشتتافر و لا فی ي اُنھا علیٰ حقیقتھا أم هي مُخْتَرّعة؟ ولکن اللّطائف التي ذکرھا 
المحڈثون بأآسانیدھاء والتي وقعت في تاریخ تَذُوین الحدیث لیست أقل عَجَبا. 
وفھارسھا طویلةء ونقدُمٌُ هنا بعض التَمَاذج للعِبرۃ : 

نقل الحاکم في کتابه (معرفة علوم الحدیث۷'' ان رجلا اسمه علیٌء کَتبَ 


.۱۸۱ معرفة علوم الحدیث‎ (١() 


۱۷۰ 


فی ترجمتە: (علیٌ رجل غبین)ء فقرأہ قاریء : اعلیٌ رجل یِتّین٤.‏ 

ونقل الحاکم أیضا''عن طریق أبي زُرْعةء أن رجلا جلس بُحَدّث وم 
یأخذ الحدیث عن شیخ 0 فخرج حدیث مشھور فيه کلام ابی تھائ 
مع طفل صغیر - وھو أُخو أنس رضي الله عنه تر و؛ە.تە2ت5- 
والثر طائ کاا ہلت او عَيَْے ولعله کان قد مات أو طارء فلگًا لم يَرَهٌ النبي 
في یدہ خاطب ٴبھذا الکلامء ولکن ھذا المحڈث لم یکن عارفاً بھذا اتفصیل: 
وکانت کلمة ئ2 غیر مشھورۃ فقرر هٰذا: المَحلات: آتھا کلمة (بَعیر) بدل 
لَُیرء وعلّم تلامیذہ أن النبي لا سال الطقْلَ عن قالبعیر؛ أین هو؟ 

ونقَل''عن الرجل نفسه أنه قرأً (الخرس) بَدّل (الجرس فی قولہ ١:‏ 
حََضۃ الاک رُّفقةُ فیھا جَرّس). وقرأً (الیُراق) بَدّل (الیْرَاق) فی 
الذی وَرّد فيه أنە لا رأیٰ البُزاق فی جدار المسجد . ۱ 

واألطف منە إذا کان اط یبدا پؤڑل ع او ہی الخاطیء ؛ پُقال : 
ارڈ امھ ہہ قل الا 7ے راقا آلکگافر فھاً 7-2 اس تا قال 
رورھ 7ل کالہ زرعات ھا کلاس ىک الا سے سو سنا انعارے ڈال 
الحاکم : فبدأً ھذا المحڈث یقصّ قصّة طویلاًء وھي أُن سُکان بَلَدٍ من البلاد لم 
یکونوا یؤڈُون عُشرَ زَرعھمء فکانت النتیجة أن انقلب الرّرْع حتّاءء فجاؤوا إلیٰ 


.۱۸۲ ۱۸۱ نمَسه‎ )١( 

)٢(‏ یقال: إن النغیر هو البلبل ء وھذہ الرٗوایة فی الصحیحین؛ وھذا الحدیث من جُمْلة الأحادیث 
انی انثیط تھا العلاء السائل قد غاطت نیہ انی 8ه انطنل۔ وب الکتانی ان آیا 
الا یئ افغاض اط من نا الحلك سس سالق و ابچھلا تھا ان الصائ امرس 
اُربع مئة فائدۃ. من الرسالة المستطرفة للکتانی ١١‏ / ١٥٥۱ء‏ ونفح الطیب ج٤‏ ترجمة ابن 
الصائغ . (من المؤلف). 

قال بشار: والحدیث صحیح من حدیث نس رضي الله عنه. أخرجه أحمد ۳ / ۱۱۹ 

و۱۷۱ و۱۹۰ و٢١۲‏ و۲۷۰ء والبخاري ۸/ ۳۷ و٥٥‏ ومسلم ۲/ ۱۲۷ و٦‏ / ۱۷و۷ / 
٤ء‏ والترمذیي (۳۳۳) و(۱۹۸۹)ء وابن ماجه (۳۷۲۰۱) و(٣۰٣٤۳۷)‏ وغیرھم . . انظر تمام 
تخریجه في تعلیقنا علیٰ الترمذي . 

(۳) معرفة علوم الحدیث ۱۸۲. والحدیث صحیح من حدیث آأم سلمة؛ أخرجه النسائی فی 
الکبریٰ (۸۸۱۳) والطبراني فی الکبیر (۲۳ / حدیث (۹۳١)؛‏ والخطیب في تاریخ مدینة 
السلام ۳۲٣٣ /۱١‏ بتحقیقنا . وانظر تعلیقنا علیٰ تاریخ الخطیب . (بشار) . 


مہ 


النبي قل یشکون باننا زَرَعُناء فاصبم الّرْع کلّه أشجار حئًَّاء. والحدیث المشھور 
هو قوله لا ؛ ١زر‏ غِبّا تزدد حبّا). 

ولا شكّ أن ھذہ الأخطاء ما صدرت ولا تَصدُر إلا من الذین قال عنھم عبد 
الله بن المبارك: ۷لم یکن الحدیث بیشقھمٴ''. (أي : من صناعتھم). 

ولکن قد یتعجُبُ الإنسان من رجل لە صلة بفَنّ الحدیث ثم یقع في مثل 
هذا الخطأء فقد ذکروا عن ابن لهیعة وکان قاضی مصر ۔ أنە قراً الحدیث 
المٹھتوز؟ :7 اعتح رسول اللہ ڑل فی المسجد؛ فقرآ: (احتجم) ہل 
(احتجر ‏ . وکان سب ھذا الخطأً - کما ذکرہ ابن الصّلاح ۔ أنە (اأخذہ من کتاب 
۲٦) ٰ‏ 
بغیر سماع) 

ا ا یی ےکک اک 


ا وبعصھم اف کا مُسْتقلَةَ وذکروا من ھذہ التب خحاصہ (کتاب 


التّییز؛ للژإمام مسلم وکتاب الاَارَئُطنی وأبی أحمد العَسْکری'''. 

ہے مھہ ہد مار یہ ےو کس یں (لعََ 
رسول الله گلا الذین بُشَقَقَون الخطب) ققرأ بَدُل (الخطب: (الخطب)٤.‏ وکان في 
المجلس حماعة من المَلاحین فتقدموا ام الشیخ وقالوا: (فکف جا 
َو دا ت7 لان یم کانت 8 الملاحةء والقوَارب سے لٴ 
المَکَب أن ابن 0 0 القصة ال . شاھین. والحق ان اکٹ الناس 
بد٭وت لہ الٹغازت: قال الإمام أآحمد بن حنبل رحمه الله تعالیٰ: ومن یعریٰ 
عن الخطأً والٹًصصحیف۷ ۰ ! 


.۱١١ معرفة علوم الحدیث‎ )١( 

(۲) مقدمة ابن الصلاح ۱١١‏ . 

(۳) کتاب االتمییز؟ لمسلم لا علاقة لە بھذا الموضوع . أما کتاب أبي أحمد العسکري فھو 
معروف فی التصحیف . (بشار). 

.۱۱١ تدریب الراوی‎ (٤ 

(8): ' قرب الراویئ:۹8۹3: 


۲ك۹۷ 


ولیس غرضی بی دک مذہ الأخطاء و ذِکر الأخطاء نفسھاء وإنما غرّضي 
أن اُخاطب الذین قَلّلوا من منزلة الحفظء وأوجدوا ضَجّةٌ حول أھمیة الکتابة . 
وصنیعھم ھذا +1 الکو ۳ھ إِلیٰ الأحادیث بعد 
تفییدھا بالکتابة مع ان کلا الأمرین غیر صحیح . 

والحق ان الکتابة والحفظ کلاھما وسیلتان فطریتان احفٔظ الاشیاء؛ 2 
رُوعِيَتْ جمیع شروط الحیطة عند استخدامھما لاستحقّت کل وسیلة منھا ان یُوثق 
بھا وإن قُصّر فی مُراعاۃ ھذہ الشروط تطرّقَ الشّكٌ إلیٰ کل واحدة منھما . 

وقد عَلِمَ المحڈّثون أن مُجرّد تیید الشیاء بالکتابة لا یجعلھا مَحَل ثقة؛ 
ولذلك کانوا یؤگدون علیٰ تلامیذھم أن یقابلوا نسَخُھم بالكسخة الأصلیة وقد 
ُقلت ألفاظ التأکید فی التب . 

0 7 ی۷۷۶۷ 20121 ٗٛ 31199 ہت 
ا عل شتے اافارتہ ا رثا اعسقائین گال نت نا 
حدَثْنّك من الأحادیث؟ قال : نعم . قال عُرُوةۃ؛ ھل قابلهُ بالأصل؟ قال : لا . قال 
نیل ہب 

ا دی ای ا ا ایی ا 
امن کَتَبَ ولم یُعارض لم يَذرِ أین بضع رجلھ۷ “ 

ال انار اگکاا یراک 

ثم إِن المحدثین لم ؛ بشترطوا مُقابَلة الأحادیث بالاصل فحسب؛ بل وضعوا 
شرُوطاً أآخریٰ أیضاً فی کتابة الأحادیثء سوف یأتی ذکرھا فی موضعھا. 

وإننی اأخاطب الان أولئك المساکین؛ الذین اعتقدوا ان الشيء إذا دک 
بالکتابة صار محفوظاًء فلا الکتٌاب بُحُطئون ولا القرٌاء بُحْطون في القراءة او في 
فهُم المَعَاني. وفی إزاء ذلك یرون أن الشيء ء إذا حُففظ عن طریق الحفظ لا یَتّقیٰ 
محفوظاً فی حاله الأصلیة . ٹم أضافوا إلیٰ ھاتین الفرضیتین فرضیة آخری؛ وھهيی 
أن الأحادیث فی الَضٔر الأول کانت تحْفظ فقطء ٹم ڈونت بالکتابة بعد قرون . 


.۲۷ الکمفایة‎ )١( 


0 


ا ا ا کی کا نف ات انآ 

بھا. وهذا هو بناءُ الفاسد علیٰ الفاسد . 

والواقع أن کل مقدمة من هذہ المقدمات فاسدة ومُصٔطٔتَعةء لننا عَلمنا أن 
حکایة عَدم وین الحدیث في القرون الأولیٰ ما هي إلا أکذوبۃ وہ اتا 
الان الأمور التي تتعلَیْ بعَهُد الصٌحابة رضي اللّه عنھم . انان کا ےا 
الصّحابة فسوف یأتي تفصیلە قریباً إِن شاء الله تعالیٰ . 

را و کا والحَط والفَخقیر المئْرٍط للحفٔظ: ٤‏ ھل لە صلة 
بالحقیقة؟ فقد أثبتت التٌجارب والمُشاعّدات الیومیة أن کلتا الطریقتین ھما 
وسیلتان فطُریتان لجف٘ظ الاأمور والمعلومات: وأَبھما یختارھا الناس مع مُراعاۃ 
قد ش شرّوطھا ویر ا کاو ری أَيٌ حَدٌ یختارونھاء کرو اتا الثقة 
ال ذلك الحَد. وکلما قصّروا في ذلك: وأغفلوا بعض ھذہ الشرُوط تزول عنھا 
الثقة بقذر هذا التصیر . وقریباً یأتی تفصیله إن شاء الله تعالیٰ . 

.۹ھ مم إن أقوال رسول اللہ ا وأفعالهء وسیرتە وخلقه: 
انام اوت افتالت ا اش ارہ 17 حر بب لاتط ان 

١۔‏ التَعامل . 

- الرُوایة. 

٣ے‏ الكتانة: 

ما ما نل عن طریق التَعامل والقًوارث کالقرآن الکریم فلا یسل عنهء ولا 
یختلف فیە اثنان. فإذا تل شيء آخر بالطریق نفسه فکیف یحتمل الشّ٘ك 
7 غر آل3:الاموز التيی 7ھ۷ھ الروایة والکتابة فقط لیست 
فَطعيّّھا مثل الأمور التي انتقلت عن طریق الموائُر والوارٹ . 

ومن العجیب أن الْكَتْب التي دُونت؛ ئم تَواترّت منذ عَصُر الإسلام انتقلت 
عامة عن طریقین : طریق الکتابةء وطریق الرٌوایة. وکانت نتیجة ذلك ان الکتابة 
أکملت ما نقصته الوٗوایةء وكمّلت الرٌّوایة ما نقصته الکتابة. وقد عَلمَ المحڈثون 
أن الاکتفاء والقّاعة بطریق واحد یفوت بە ما یحصل من طریقین من جَبْر بعضہ 
نقص بَعْضِں. بل کانت نتیجة عَدَم سماع الألفاظ نفسھا أَنْ وقع بعض الناس في 
خطأً فاحش في القراءة وِقَهُم معناھا ٠‏ وقد سبق انفاً ذکر نماذج منھا ولم تصدر 


۷٤ 


هذہ الأخطاء من العامة فحسب٠‏ بل وُجدٹٗ من أھل القن ممن لم يَسْلُم من مثل 
هذہ الأخطاء : 
ُقال: إن کاتباً أُعُجَمیاً للقران الکریم لمّا لگا وصل إلیٰ قوله تعالیٰ: ھ وخر 
می صَقًا 4 [الأعراف : ۷ء قال مَسعضًا کا ستا5 لقه سععت: الٹان 
داثماً یذدکرون 5 عیسیٰ) أي : جمار عیسیٔ عليه السلام (لآن ہے بالمارسیة 
الحمار)ء وقال: لعل الکاتب الذی کان کَتَبَ المصحف قبلي أخطاء فکتَبَ 
اس ۷ ال یس عطا فکتب ھہذا الکاتب العجمي : (َخْرٌ عیسیٰ). ٹ تم 
آراد ھذا الکاتب أن یکسب ثناءَ الناس عليهء فقال لھم : 7 ےر 
ال الٹامستے وإلا لَرَلٌ قَلُمِي وکتبٹ موسیٰ بَدَله . 
ودک ات گل اللہ و الاک رق ال بن عباس رضي 
لصا دہف وہہ فاط تی علت تھا تھے سک انا 
والغرّض من ھذہ القصّة ان راوي القصّۃٍ ۔ وھو عطاء ‏ عَبّر عن حَسْنْ صلة 
نے اللہ بن الزّیْر وعبد الله بن عباس رضي الله عنھما بقوله : لکان الذی بیٹھما 
ا1ن سی ذھن القاریء إلیٰ (حسن بن علي رضي الله عنهما)ء عندما رأیٰ 
ذکر ان ال کر وابح غان فإاظھاراً لمَحَبہ لأھل البیت زاد بعد کلمة ۷حسناٴ 
کلمة اعليه السلام) . 
ومن الواضح أن ھذا الخطاً جاء نتیجة رؤیته صورة الکلمة من غیر ان یسمعھا 
و ہے 
ٴ وسوف يأتي بالتفصیل أن خیر وسیلة لحفظ الرٌوایات هي الکتابة والرٌوایة 
وتَمَلمُلھماء حتیٰ تَجْبَْ إحداهما ما نَقَص في الأآخریٰء وھکذا فعل المحڈثون؛ 
ومع ذلك یوجد أناس یرون الکتابة کل شي۶؛ ولا یعطون للرّوایة وَژنا. . وھذہ 
حال أولئك المساکین الذین لم تَسْنَح لھم فرْصة التُجربة شخُصیاأء وإلا فإن 
ئن فو روم ارم من اضطرً إلیٰ اختیار إحدیٰ ھاتین الوسیلتین : 
کانت الژڑوایة أقربَ إلیٰ الصحَة من طریق الکتابقف ای هذہ ہہ انان الاإمام 
علي ابن المّدِینيء امام تقد الرٌُجال؛ خث) رقول: ات مَتْقن احب إليٌ من 
اضل غیر مَتَفَن ۷) فإضافة کلمة (متقن) إلیٰ (حافظ) یۂ ہد أُن یکون الحافظ 


.۲٤٢ الکفایة‎ )١( 


مُودیاً لجمیع الشروط والمسؤولیات التی یحتاج إِلیھا مع الحفظ ومُرَاعیاً لھا . 

هذا ما یتعلّْ بالحدیث؛ وقد وَرَدّت قصةً عجیبة لا تقبلھا أسماعنا لو کان 
ذکرھا إنسان عادیٌء ولکن ذکرھا ا السیوطي رحمه الله تعالیٰ في (التّذریب) 
قّلا عن (کتاب التَصحیف) للدَارَقطنی وی جال سیر کات تاس 
اس ٠‏ فلمًا بلغ إلیٰ قوله تعالیٰ فی سورۃ یوسف ٠‏ جَعَل الیْقَايَة فی تَمْل ادہ4 
[یوسف: ۱۲/ ۷۰] فرآھا : (جعل الٌفینة فی رحل أأخیه)ء فغَیّر کلمة (السّقایة) 
بکلمة (الگّفینة). فلمًا سمکھا اااسماہ تھرافعاہ واار ا اف مقار 
یت (الحَّفَية) . فأجابھم بغایة الجَرْأةَ بدل اعترافه بالخطاً تاس 
فشَْة العلم ۔ وقال : لعلھا قراءة عاصمء وإخواني لا یقرؤون علیٰ قراءة عاصم''". 
والظاھر أنە أحسٌ بخطئهء ولکن لکی يَقي نفسه من الخزي صنع مذا الکلام . 

وذکروا أیضاً عن الرجل نفسە أنە لگا قر سورۃ الفیل: ار تر كت فعَل 
رَبكَ باب ايل 4 [الفیل : ]١ (|/۰,۰۰٥‏ قرأ دالم) ز آلف لام میم. گا ھا 
الع رف اطتاھن اوس اد1 

لقد رأیتم لو کان المسلمون اعتمدوا في القران الکریم علیٰ الکتابة فقط 

- لا فَڈر الله ۔ولم یکن اعتناؤھم بالحفٔظ مع الکتابة منذ البدایةء فھل کان القرآن 
الکریم قي الیوم غضاً طرِيَاً کما آنزل؟ وخاصة فی فجُر الإسلام عندما کائت 

بعشض الحررف العریی إكب مھا بعضآء وکانت ہکتب خالیةً من الَطء نل 
ی سے ذذ٤‏ صن ضن . وإن کان آبو الأسود الُوْلي''' صاحب علي کرّم الله 
رھ کا ازع طرق سر2 ار رف اط ولکن قبل أُن توجد ھذہ الطریقة 


.۱۹۷ تدریب الراوی‎ )١( 

(۲) تدریب الراوی ۱۹۷. 

(۳) توفی الدؤلی سنة ٦١ھ‏ لذا تمٌ ھذا العمل قبل سنة ۹٦١ھ‏ وبعض الناس ینسبون هذا العمل 
إلیٰ الحجاج ویتوڑجونه بھذا الشرف . وبالجملة فالذي عندي أن نسہة وضع النقاط إلیٰ 
الحجاج لا تصح حسب تنقیح الروایة وتحقیقھا. . والحق أن الذیي أوجدھا کان أبو الأسود 
الدؤلي الذي کان من خاصة علي رضي الله عنهء وقد تعلم القواعد الاساسیة من علي کرم 
الله وجھه. ومھما یکن من أمر ‏ ولو سلمنا ان الحجاج هو الواضع لنقاط آلفاظ القران 
الکریم - فھذا العمل الجلیل قد تمٌ في عھد الصّحابة رضي الله عنھم؛ لان الصحابة في عھد 
الحجاج بن یوسف کانوا کثیرین . (من المؤلف). 


گ۷ 


إلیٰ ای حَد کان الناس يَتْعَبون فی ! 

وتوجد روایات تدل علیٰ آنە کانت تُوجد طریقة في عَھّد النبي لا للنمبیز 
س اتررقف کی تھا ۔ راجعوا روایة معاویة رضي الله عنە التي دُکرھا ابن 
ض اک الہ تا 

ومع ذلك یبدو أنه لم توجد طریقة یقة کََي عامة یمکن بھا معرفة الحروف: 
وتّمییزھا بِمُهُولة في بدایة الأمرہ بل کان الناس یستخدمون التٌجارب الشُخُصیة؛ 
فقد نقل الّحَبي فی ترجمة عبد الله ؛ بن إدریس قولەه: کتبت حدیث (آبی الحوراء) 
6 می 0 فکتبت تحته ۱ حور ین یور ولف 


ہی مو رسس سیا 
الأشباء الِمکتَوََة صعَة: 


کی ا کی ا ا ا کک 
اختلاف کات أُو لہ وجوہ ان یق ھذا مَحَل تفصیله؛ والا لو کان 
الاعتماد کَلَيْاً علیٰ الکتابة لصارت غإْنةٌ للقرآن الکریم فضلا عن الحدیث 
و ٭ (۳)( 
الگزیقت ‏ 


(1): قذریت الزازی 18۳7 

(۲) ومن العجیب أن الإمام اي قال بعد ذکر قول ابن إدریس: قلت: ہلم یکن ظھر الشکل 
بعد (التذکرۃ ١‏ / ۲۹۱). ولم أفھم قول الذّہبي ھذاء بغض النظر عن أنه وجد في عھد 
لکُوَة عفن الطرق میں بل استعملوا لە کلمة فیھا نُقط وھي (الرقش٤.‏ انظروا روایة 
معاویة رضی الله عنه و ف20 و ا یت ا 
القرن الأول؛ سواء بعمل الدؤلي ام بعمل الحجاج . ثم إن ابن إدریس عالم القرن الثاني ء 
وتوفی سنة ۱۹۲ھ یہ اد ےا شرد سر امب وإن کان مرادہ بذلألك 
الشکل والاعراب فلا حاجة لذکرہ ھنا 

ورأبي أنہ مع وجود اط یا الف آھرت الاتعان تر کان غَارة احَیاظ 
لئ ۔ جزاھم الله خیراً ۔حیث استخدموا هذہ الوسائل لضبط الاسماء ۰ (من المؤلف). 

)۳) ناتصرق ا آ قل جال ال ااسظل آ0 :اقات التی کب لے برالی ہی کان 

سبب الفتنة فی بدء الإسلامء یقول بعض الناس؛ کان في هذا الخطاب : ١(إذا‏ بلغك ھذا۔ 


تدوین الحدیث / م ۱۲١‏ ۱۷۷ 


ولقد ذکروا في تاریخ تذوین الحدیث ھذہ اللَطائف : ن إِن فلاناً قرأً (سفیان 
الشزری! (شفیان الثوريی) وقراً (خالد الحڈاء؛ : اجلد الجداء)ء و(الحسن): 
(الجسر)؛ وقال الحاکم : (وقد کان بعض المتفقھة یسمع معنا فیعارض فقال 
فی المعارضة: عن رقبےة بن مشقلة (الصواب : مصقلة) فبقیت عليه ولقب 
اگ 


ولکن ھذہ الاخطاء وقعت في الحدیث أو فی رجال سَنّد الحدیث . ولقد 
ذکر حکیم الأمة فضیلة الشیخ شرف علي الٹھانوي رحمہ الله تعالیٰ فی خطبتہ 
للوَْظ والإرشاد ان أحد المتعلمین المَصریین آراد أن یقرً القرآن بدون أستاذء 
ففتح المیصحف؛ + فأول سورة وقع علیھا بَصرّہ کانت کات "0 وکانت 
گرا سیک آ رآماہ 7الرا میجا ما دالانت ا لارعرا اظا1 د۵ك وظ: 
أن القران الکریم مملوء ء بالحقائق الّاتیةق وأن أول کلمة بعد فتح المصحف 
تشمّل نَوْعاً من الطعامء ولعلّه ظنٌ أیضاً أن الذي یأتي بعدھا یکون فیه طریقة زَرْء 
البطاطة وطبُخھا. 

لقد طال الکلام ولکن کان لا بد منەء واللق کن لا پسازی تا [زۃ 
المَفّالات والبحوث التي کِبّت في أھمیة الکتابة؛ وقد اعتقدوا الکتابة دَوَاءَ لکل 
مَرّضء ثم أحدثوا ضَجّة حولھاء وقالوا: لماذا فُوّض حِفٔظ الحدیث إِلیٰ الحْفاظ 
فی هدہ الحقبة؟ ھکذا فھمواء ریرسلوف ان َفھموا غیرّهھم أنه لو لم یُستخدم 
للحدیث طریق الحفّظ في فَجُر الإسلام فوض أمرہ إلیٰ الکتابة لم تحدث شبھة 
حول أحادیث رسول الله َء فجعلوا ھذہ الفرضیة المُصطتَعة وسیله للطمن في 
1۷۸ وأآرادوا أن ُطفٹوا نور الأسُوۃ الِحَِیتۃ اكبویة بغایة جھودھم ونادوا 
بالقرانء وآنه لا شیء سواہ وأصدروا مجلات شهُریة فَضَلاً عن عشرات الکَتُب 
التی لت في ھذا الصدد . وھژلاء ھم الذین یقرؤون (الر؟: (الوا أي: 
(بطاطةٴ فان رأیتم کَثْرة کمُھم لُوَجُدتم أننی لم أصنع شیئاً. 


الکتاب فاقبلوہ٢.‏ ولکن أھل الفتنة جعلوہ : (فاقتلوہ) فنشأت بعد ذلك فتنة لم تنته بعد من 
العدریب .۱٥١‏ إذا کان ھذا حقاً لتغیِرَ أساس تاریخ الفتنة التي حدثت في عھد عثمان رضي 
الله عنه . (من المؤلف). 

.۱٥١ معرفة علوم الحدیث‎ )١( 


۷/۸ 


وعلیٰ کل حالء فاترکوا ھذہ القَصّةء وأرجوا من المُنْصفین ان یصلوا إلیٰ 
نتیجة في ضَوْء ما قذّمت من الٌفصیلء بانہ لا فَرْقَ بین ما لو حُفظ الشيء بالکتابة 
أو الحفظ وخیر طریق في ذلك هو أن یُستخدم الطریقان مع . وسوف تعرفون 
أن الگٌلّف استعملوا هذین الطریقین لیس في القرآن الکریم فحسب؛ بل 
استعملوھما فی حفٰظ الحدیث التوي أأیضاً. ومع ھذا فقد عَرّف القاریء أنه لو 
اختیر أحد الطریقین بوَججه من الوجوہء لکان طریق الحفظ والرٴوایة أسلم وأحکم 
رن رو ای لان تخل اقم تال و مارساتھا فالثقة 
العی تجدھا فطرۃ الإنسان فی طریق الحفظ لا تجدھا في الکتابةء وھذا خلاصة 
کلامی الذي قلته . 


وقد سہق أن قلَثُ: إت کتاب اوَیْد للھندؤسء کما هد بە (الٰبیروني) إنە 
حَیتِما وَرَہ ال الینلہ وحد ان آخل علباءَ الھندوس في کشمیر دَوّن اوَيدا فی 
کتاب ء وإلا فقد کان مدار ھذا الکتاب في العصور الماضیة علیٰ حفظ البراھمة 
رع الهَساَوس ےوفقلت ابَفا إنه مع کل الاعتراضات علیٰ اوَید) من 
النُواحي المختلفة لیس من الگّھُل أن تُرَلْزّل ثقة مُمْتقدیه لآجل أنە يَِيَ طیلة ھذہ 
اونت عر گر آلا وک فقاو امت ا تیڈا ---- اوَیْد) حفظوہء کما 
حلظ المسلمرت الفران الکریم عن طریق الحففظ منذ أربعة عشر فَرْناً؟ والواقع 
یشھد أن الذین جعلوا اوَیْد) مصدراً لدینھم حَفظوہ ہ طوال ألف وخمس مئة سنة 
علیٰ الأقلٌّء ولم يخْطر ببالھم أن الکتاب الذي لم يُكَتَبٍ في کتاب طیلة ھذہ المدة 
کیف یمکن اعتبارہ مصدراً اساسیّاً لدینھم . أما تکفي هذہ القصّة لإبطال تلك 
الجھود المشؤومةء التي تصرّف لازالة ثقة المسلمین بالأحادیث؟ 


ولو فَرّضنا أن الأحادیث لم قوّن إلیٰ فَرْن أو فَرْن ونصف قَرْنء بل حَفظھا 
الحْفاظ عن طریق الحفٰظء رکونی قول لق سس فان کانت الفطرة 
تقتضی عَدَمَ الثقة بھاء فکیف نجح ذاك الکتاب ١وَیْد)‏ بکسُٗب ثقة ملایین الملایین 
مع بقائه بلا کتابة طوال خمسة عثر قَرْناً؟! 


رع ۹ ٤‏ 
کرو کر یچ 


۷1۹ 


درَجة أُخبار الاحاد 


مازال المسلمون یَئِقون بالحدیثء وستبقیٰ فیھم ھذہ الثقة إن شاء الله 
تعالیٰ ما داموا مسلمین . ولا یخفیٰ أیضاً أن الثقة التامة التی حصلت للمسلمین 
بالأمور التي وَصَلتھُم عن نبیھم قلُ عن طریق القوارث والاواتر - کالقران الکریم 
مثلا - لا تساوي تلك الثقة بالأشیاء التی وصلتھم عن طریق أخبار الاحاد کما 
ھی حال عامة أحادیث الصٗحاح . وھذا هو مَوٴضوع کلامی الان . 

عندما نقراً أىٗ کتاب فی اأُصول الفقهء نجد فیه ھذا المعنیٰ بعبارات 
مختلمفة فمثلا یقول الاِمام 7 فی خبر الاحاد: لمَنْ سآ تالکٹات ال2 
المُتواترۃء فقد اأخطاً فی رفعہ عن منزلتەء ووّضع الأعلیٰ عن منزلتہ۷'. 

بل الأحادیث التي لم یبلغ عَدّد رواتھا حدٌ التواترء ولکنھا اشٹھرت فیما 
بعد والتی یْسمّیھا الأحناف بالأخبار المشھورۃء یقول عنھا شمس الائمة 
السرخسی : (إِنَ جاحدھا لا یکفر بالاتفاق۷٭''. 

فإذا کانت هذہ حال المشھورء فکیف تکون حال ما ھو دونە فی الاُتَبۃ! 
وأما من ینکر ھذہ الأحادیث بَحَجّة أن رواتھا أفراد معدودون؛ فغایه ت00 
حَقّھم کما قال صاحب اعت قد ضٔ سواء وی ولکن الحق أنه 
یصدق عليه قول فخر الإسلام البزدوي: (ھذا رجلٴ سفیڈٌء لم یعرف نفسه؛ ولا 
دیله ولا دنیاہء ولا آگه ولا آیاہ۷'؟'. 


۳۰:7۳,1۰ کتتفاالات‎ :)١( 

.۳٦۸ / ۲٢ نفسه‎ )٢( 

(۳): لت ۴۱۰7۷ 

)٤(‏ ولا تظن أن فخر الإسلام بدأً یشتم غاضباء ہل لیست ھناك صورۃة لإظھار الحقیقة سویٰ هذہء 
لان غرضہ أن ھناك من بلغ ذوقه فی تقصي الحقائق إلیٰ حد الجنون؛ بحیث لا یصدق إِلا ما 
أبصرته عیناہء وسمعتہ أذناہء أو ما أدرکە بإاحدیٰ حواسه . أما ما بلغه عن طریق الخبرء فإنہ 
لا یصدقه لانه خبر؛ وکل خبر یحتمل الصدق والکذب؛ وبغض النظر عمن یخبر وعما 
یخبر وفي أي حال یخبر؛ ویعتبر ھذہ الوسوسة فلسفة . وبناء علیٰ ذلك ینکر أحادیث النبی 
گا التي بلغتنا عن طریق الخبر ۔ فخطاب فخر الإسلام لھؤلاء المتوسوسین . ومن الواضح > 


کر 


وبالجُمُلة إني أرید أن أقول : إذا کان لا یمکن لاىٌ مَنْطق أن یزلزل الثقة 
الفطریة بالحقائق ق الڈینیة بِحُكّة انھا ببقیّت محفوظۃً عن طریق الحفظء ٠+‏ فکیف 
یمکن إزالة هذہ الثقة بِتْرّاٹ الأحادیث العام التی ۲ بغایة الاحتیاط: 
والأحکام الثابتة فھا ھي العناصر الثانویة في عِمّارۃ حیاۃ المسلمین: . فھل یصخٔ 
الاعتراض علیٗ ھذا الٹراٹ بناء علیٰ الفرضیة الخاطئة : ×إن الأحادیث لم تدوّن 
في المدة ما بین عَهد الصٌحابة وہین عَضْر أصحاب الکن الستة وا وإنما انتقلت عن 


طریق الحفظ والرُوایة4. 


ولا أدري ماذا یقصد ھؤلاء الڈین يرْسُمون طریقٌ الفرار والابتعاد عن قبول 
ما حاء فی الاعادرخة س0 الشُٹھات ہین حین وآخر حول ھذا اڈ اٹ 


اق جا دی سیر ودرک را دن ا 





أن أمور الدنیا کلھا تدور علیٰ الأخبارء ولو سلّمنا أن الأخبار لا تفید علم الوقائع ء فالتاجر 
المسکین لا یمکنە ان یتاجر لأنه بالخبر یعلم أن الشيء الفلاني یوجد في مکان کذاء 
0 ۹ٰ0 . وھکذا حال جمیع 
شؤون الحیاۃء فان "0 إلیٰ هہذا الحدء بحیث لو جاءہ شرطي فأخبرہ ان 

الضابط الفلاني ی یطلبكء فیقول لە: إنك تخبر الخبرء والخبر یحتمل الصدی والکذب؛ 
اکسا نما كت وارض . فان استمر هذا الرجل علیٰ ھذہ الحالء فالیٰ مت 
یتخلص من سجن المجانین . ولنترك آمور الدنیاء إِنك تأتي إلیٰ المسجد والماء في جرٰة؛ 
فتسأل المؤذن عن طھارة الماء فیقول : إنە طاھر . ولکكنك ترد ھذا الخبر لأأانه خبر . ٹم 
تسأال عن طھارۃة السجادۃ فیقول لك : إنھا طاھرة ویتقدم الإمام ویقول : : إنە علیٰ وضوء؛ 
وإن ثیابہ طاهرةء فإن کنت ترد کل ھذہ الأآخبار بحجة آنھا أخبار آحادں فھل یمكنك ان 
تصلي صلاة وقت واحد؟! 

وما قاله فخر الاإٴسلام هو الواقع لأن الانسان عندما یعلم أباہ وأمه فعلمه هذا بأخبار 
الناسء ولکن الذي لا یحصل لە العلم بالخبرء ألا بُحرم من معرفة أمە وأبیە؟ ولا شك أیضاً 
اُن الأآخبار قد تکون کاذبة. ولکن ھناك قانون یمیز ہین الخبر الصادق وبین الخبر الکاذب ء 
ومن الممکن ان عامة الناس یجھلون ھذا القانونء لأنھم عادة لا یستخدمون التفکیرء ولکن 
فطرۃ کل إنسان تعرف ھذا القانونء وبضوء ھذا القانون تستقیم مور الدنیا والدین : 

والمحدثون رحمھم الله تعالیٰ تتبّعوا جمیع أجزاء هذا القانونء وحللوا عناصرہ؛ 
واستخدموها بغایة الدقة . وسوف یأتی تفصیله في مکانە إِن شاء الله تعالیٰ . (من المؤلف). 


۸۱ 


وانني أریٰ ان تکذیب اي شخُص یخبر الحَبر بلا دلیل ۔ بِحُجّة آنە بخبر خَبر 
حادثة ۔ دلیل علیٰ الإفلاس العَقْليء بل الإفلاس الخُلْمَي لصاحبہ. فإِن کان 
اقبات کر کیپ ما اگزپ؛ تھیا قانت امس کر ظا کڈایا ول کسر 
من أفعال الشرٗفاء؟! تَصَوّر : لو أن إنساناً عامَلّك بھذہ المعاملةء وضحكَ 


با خر و بی راس وھو یعلم عن حالك وصدقك فماذا یکون 
حُكمك؟ فھل تعتبر ھذا الضٌجكَ ضَجكَ عاقل؟ 


وکذلك حال أولئك الذین يَصرِفون وُجومًّھم عن أحادیث رسول الله ُء 
ویبتسمون؛ هل تعتبر تَبَهُمَھم تبِشُمَ إنسانِ عاقل؟ 
ومھما فھمہ الفاھمونء لکتني أریٰ تحت ھذا الكِشُم والشٌُجك جِنَ خفَةَ عَقْلْ 
رضق سپ قالقل 9 7ڑ سی ملہ الع کات ال رس ئک مل 
الساخرون اُنھم ماذا یفعلون؟ وأن آساس مظاھرھم یقوم علیٰ رذیلة عُلقیة؟ ہل 
یریدون ان تَبّْخْل قلوب الأمة الإٴسلامیة باحترام أولئك الاشخاص ادن سی 
ذکرھم؟ 7 ھذا فحسبء بل لعلّھم سوف یطالبون 22 ان نعتبر ھڑلاء 
۔ الذین لم َجرّب علیھم إِلا الصَدق ا ان - والعیاذ 
بالله - وأنھم أخبرونا بأشیاء لیست لھا اَی صِلَة بالواقع ! 
والحق أن الأمر لا ینتھي إلیٰ ہذا الحَدء فگروا فی نتیجة رَذٌ عذہ 
الأاحادیث: اإنھم یریدون ان نعترف أن ھولاء اس الااترت سیق ذکر قوة 
یمانھم - کَذّبوا علیٰ رسول الله قكٍّ ُتحمّدینء وبعَض القّظر عن الأخطار التي 
ار رم فان من ینسب الشيء إلیٰ نبی اللّه لی 
انما ینسبە إلیٰ الله الذي أَرسَلَهُ لىْلّعْ الناس تا واتضہہ لیں: تھل ثطیب نم وکنا 
ننسب ھذہ الجریمة إلیٰ أصحاب النفوس القدسیة أولئك: الذین عن طریقھم 
َلَعّْنا أحادیتُ النبی پلا؟ وقد قال الله عز وجل: ومن أظلرَ من اترک عل آئی 
الْكَذِبَ٭ [الصف : /٦٦‏ ۲۷. 


ان ٹھڑؤلاء المجرمینء کیف یجرؤون علیٰ ان یجعلوا 00 وا لات 
رسوله مع الکذابین المجرمین ! ۶و0 أنھم یریدون ان یشرکوا مع 
أنفسھم عامة المسلمین فی ھذہ الاأفکار الفاسدةء وأقول هذا بلا خوف اِن هذہ 
نتیجة من تَوَلیٰ فشْنة إنکار اللحدیث . 


۸, 


أما إذا کان غرَضھم من ھذہ الضَجّة حول الحدیث وِرُوَاته أن الوسائل التي 
تیئٗرت لحفظ ١بہْنات‏ الدین)؛''' لم تتیگٌر لأخبار الاحادء فکانت نتیجة ذلك أن 
الأحکام التی ثبتت ثبتت بأخبار الآحاد لم تَحظ بالثقة والقٌطعیة مثل ما حَظیّت (بہّنات 
الدین٢ء‏ فإن کانوا یقصدون ذلك؛ فلا أعرف اڑا 5" وھل قال اُحد 
طیلة هذہ المدة أنه لا فرّق بین ھذین المصدرین؟ حتیٰ اضطہً ھؤلاء إلیٰ الرّد 
علیھم؟ وأؿ حاجة دَفعَتَ إلیٰ هذہ الضَُجّة لقَبول ما قد قَہلوہ من قبل؟ ومّن الذي 
قال: إن درَجة ھذہ الأحادیث کلھا متساویة في الثقة؟ وھل قصّر المحڈثون أو 
غَضُوا أنظارهم عما وُجدَ في سَنّد الحدیث أو مَبْنه من ضخٔف؟ 

عباد الله! أما سٌمعتم أن المحڈّثین أنفسھم بَیّنوا مراتب الأحادیث؛ فذکروا 
مع الصّحیح الحَسَنَ والضعیف؟ 

لق ھا عرقااعلہ ال رابات سک اتتے :لا گی تنچھا:الی القی 3 
متس فھف فلن ستاای شاف اکیڈ ال گکررا قل نا 
عَمَل احتاج ھؤلاء المتوسوسوت إلیٰ تکمیله؟ 

وإن کنتم لا جرد ھؤلاء المتوسوسینء فتعالوا أعرّفکم بھمء واسمعوا 
ض تاور إنھم فی زغمھم یحملون مَمٌ أمة محمد قُ وسوف یعلمون ان 
01 1616ی سیردا کو ھا اس ارات تھا 
ولا طائل في المجھودات التيی یصرفونھا لاتعاب المسلمینء ہ بل إنھا جریمة؛ 
سوف ندمون علیھا وتکون حَسْرة علیھم . وسیعلر الین ظلموا اَی مُنقَاب بََفَلْنَ 4 
[الشعراء:.٢۲/‏ ۲۲۷]ء اللَهمٌ امدِ قومي فإنھم لا یعلمون . 


)١(‏ اصطلاح (البیّات) مأخوذ من القران الکریم . وھي عبارۃ عن أجزاء الدین التي لا یمکن فھم 
الدین إلا بھاء وقد انتقلت بالتوارث والتعامل جیلا بعد جیل متواترة من فجر الإسلام إلٰیٔ 
یومنا هذاء وصارت من المتواترات والتی لا یمکن إنکارھا في فطرة الإنسان. فإنکارھا 
مثل من یقول: إن الدنیا وُجدٹ منذ أن نراھا. وأما ما یقول الناس: إنھا کانت موجودة من 
قبل؛ وکانت الشمس والقمر؛ کل ذلك من افتراء المخبرین. ومن الواضح أُن صاحب ھذہ 
لی بعر مع ررنائ الفط الاشسابت او ھفر آھر: 0 اق زمخوتا 

وبالجملة فبیّّات الدین کالقران الکریم: نے سے ہو بر کا 
وھکذا حال بقیة أمور الدین؛ التی انتقلت عن ہذا الطریق الذي انتقل منە القران الکریم . 
انظر تفصیل البیّنات فی کتاب (تدوین الفقه. (من المؤلف). 


۸۶۳ 


رای آخاطاب الا ۷ا بیرت آر الا پشرت رکف 1 بشررا تما 
لللَفُکیر إن أول شيء ینبغی أن نعرفه وتَھَتَمٌ بە هو أن الوسائل والجھود التي 
تیگرت لجفٔظ ١‏ بات الدین؟ وتّذٰرھا وتبلیغھاء لم تتیشٌّر لثرّاث الحدیث؛ کما ان 
الأحکام اپ ا تر رز 0 ا ات 
الدین . 

انل غ اغاز الااذ لِمَاذا عَوملت علہ ناڈ اقالت فدہ ئضء 
اتفاقیة؟ ام عُوملت مد ا لَنَعَائَة نَھدا وإرادۃ؟ فإن قلنا : إنھا قضیة اتفاقیة فیلرم 
من ذلك تلك المفاسد التی ذکرناھا انفاً . وھذا یکون أمراً عجیباء لأنه ما معنیٰ 
ثصة اقائة 19 الس معتاب آق :الذین گل وا سوَراَة نظ عذ: الأحادیثلم 
یقوموا بواجبھم نحوھاء بل کانوا فیه مُقصرین !؟ 

ومن الواضح أن ھذا کان واجب حَفْظة ذا الدین ودُعاتهء إذأء فھل يُتسَب 
هذا القَػٌصیر ۔ والعیاذ باللّه - إلیٰ الصٌّحابة رضي الله عنھم؟ آأو إلیٰ النبي قلُ لا 
قَذَر اِللَّ؟ا 

و کانت بدایة تاریخ الاإسلام مثل بدایة اکثر الآدیان لکان لھذہ الفکرۃ 
وجھڈ من القَظرَء وکان من الممکن ان یُقال: إنھا کانت نتیجة الظروف 
الا ضطر اَریة: ولکن آمر بدایة تاریخ الإسلام لیس كذلكء فکِلنا یعلم أن قوّة 
سیاسیة ھائلة قد تھیّات لھذا الدین في فَجُر الإسلام لتابیدہ ونُضرته. 

إِنھا کانت فوة ساہت وت اُدراك ما هي القرۃ المتاضة؟: اتھا. اک قوة 
سامت کات ا ا7 الأرضیة في خلال عشر سنوات أو خمس عشرة سنةء 
وکان آکبر مَذّف لهذہ القوة اھ وا رک ا ا 
۳ھ الھائلة فعْلا بنشر ایّنات الدین) کما یقول ابن حز''': لاوَلي غعمر 
ففتحث بلاد اس ظر تو ا وفتحت بلاد الشام کلھا والجزیرة ومصرء 
ولم َق بلد إلا وبیّت فیه المساجد؛ وُسخت فیه المصاحف : وقرأً الأئمة القران 


و عَلَوَہ الصٔبٔیان فی المکاتبٔ رۓ۲۲۸: شرٴقاً وغْرباء وبقیَ كکذلك عشرۃ أعوام وأشھر). 


.٦۷ /۲ الفصل فی الملل والنحل‎ )١( 
بل قالوا: إ۵ کی الباود البعیدہ گحرابساتہ وجد في کتاتیب الضحاك بن مزاحم - تلمیذ ابن‎ (٢( 
> / ۱ عباس رضي الله عنھما ۔ سبع مثة طالبة باللإاضافة إلیٰ الاف الطلاب . مفتاح السعادة‎ 


۸ 


وقد بلغ الأمر في السنوات العشر هذہ - کما يَصِفه ابن حَزْم -(وإن لم یکن 
عند المسلمین إذ مات عغمر مئة ألف مصحف؛ من مصر إلیٰ العراق إلیٰ الشام إلیٰ 
الین فما ہین ذلك فلم یکن ا( ؛"'''. 
دم قیام الدرلة کڈوین الحدیث فی القرن الاول إتما کان لمقطله 

وھنا رد السؤال: وھو ان ھذہ الدولة التيی فانت سر هٰذا العدد الھائل 
ات2 کان بإمکانھا أأن تقوم بتّدُوین مجموعة للأحادیث لا عجاوز 
عَدّدھا خمسین ألفاً ونَشٰرِھا؟ کما فَعَلت بالقران الکریمء وقد مُلکوا خز 
الدنیا بحیث لو أراد أحد أُن یعید تاریخ الفراعنة أو الئَمرود لفعَلء 203) 
هذہ الدولة! ان یامکانھا أن تقوم بھذا العمل؟ 

زلو قات ولا آکون مُالغا إن هذہ الدولة القویة التی قامت علیٰ أساس 
الدین الإسلامي في فَجْر الإسلامء لو أرادت أن تکتب الأحادیث علیٰ ألواح 
الدْعتَ وبحروف الجواھر والیواقیت لفعلت . ام تن حکام الجزیرۃ - قبل 
ا اوت کرت صاغوا الُمب اوارا تم دفنوھا حول دجلة والفرات! وإلیٰ 
حُکام مصر ماذا فعلوا؟ وما ظھر من القبور والنَوَادر بعد الحفریات لدلیل ناطق 
علی ذلك ألیست نتیجة کَثْرة مَوَارد مصر أنھم استطاعوا أن یقیموا مَکتبة في 
الاسکندریة تحتوي علیٰ ست مثة ألف کتاب؟ 

فما ظنُکم بدولة مَلکت کل ھذہ الخزائن خزائن مصر والجزیرۃ وغیرھا - 
ھل ترونھا عاجزة عن تذوین مجموعة الأحادیث: التی لا یتجاوز عددھا ثلائین 
ار ً؟ ۱ 

وہذہ حال عَصر الصّحابة رضي الله عنھمء وأما عَھُد اللَبوۃ فإِن کانت 
حدود الدولة لم تکن وصلت إلیٰ ما وصلت إليه فیما بعد: ولکن بلغ من أمرھا 
کما يَصِٹھا ابن زم (الإسلام قد انتشر وظھر فيی جمیع جزیرة العرب من 
ُقَطع البحر المعروف ببحر القلَرُمء مازاً إلیٰ سواحل الیْمَن کلھاء إلیُ بحر 
فارس ‏ إلیٰ مُنْقَطيه مازاً إلیٰ الفرات: ثم علیٰ ضِفَّة الفرات إلیٰ مُنْقطع الشام إلیٰ 


.٤ -‏ وھذہ حال فجر الإسلام! 
)١(‏ الفصل في الملل والنحل ۲/ .٦۷‏ 


ل7۷ 


۸,۵ 


بحر القلَرّم. وفي ھذہ الجزیرۃ من المُدُن والقریٰ ما لا یعرف عَدّدھا إِلا الله عز 
۰ كالیْکن والبحرین وِعُمَان وتَجُد وجبلي طیّیء وبلاد مُضر ورَبیعة وقضاعة 
والطائف ومکكة کلم قد آسلموا وبنوا المساجدء لیس منھا مدینة ولا قریة ولا 
حلة لأعراب إلا وقد قَرِیءَ فیھا القرآن في الصّلوات وعَلَمَه الصّبیان والڑجال 
ت6ا 

ھل هذہ کانت قضیة صَعٌبَ إنجاڑھا فی عَھُد الثُْوۃ؟ وقد قاموا بنَ شر الق ات 
الکریم؛ وبیات ھذا الدین کما يصِفّه ابن حَزْم رحمہ الله تعالیٰ'٤:‏ 

لقد بلغ من أمر الصّلوات الخمس آنە لم یَبْقَ شكّ لمؤمن ولا لکافر أن 
النبي هُ کان یُصلّي بأصحابہ خمس صَلوات في أوقاتھاء ومّن کان دخل في ھذا 
الدین کان بُصلَيھاء ولا یزال المسلمون بُصَلُونھاء وکل إنسان یعلم في نفسه عِلْم 
الیقین أن أھل السنّد يُصَلَون کما يُصلَي أھل الأندلس: ون أھل آرمینیا يُصَلَوَ 
کما یْصَلَي أھل اليْمَن . وھکذا صیام رمضانء فلا یشك المؤمن ولا الکافر ان 
النبيی ا صام رمضانء وآن کل مَن کان دخل في ھذا الدین یصومه کل عامء 
وھکذا انتقلت هذہ المّلَسلة بین المسلمین جیلا بعد جیل. وھکذا حال الحَجٌء 
فالمؤژمن والکافر یعلم ان النبي لا قد حج لْفََة ای تاس الحجء 
والمسلمون من أقطار الأرض يَحُْجُون فی شھر مُعَيّن. وبالجُمْلة فھذہ حال ھذہ 
لامور وغیرھا التي آمر بھا القرآن الکریم کفرضیة الزَکاۃ وحُرژمة الخثزیر والمَینۃ 
وغیرھا . 

فالقوۃ التی استخدمتھا هذہ الدولة لإعطاء ھذہ العناصر الاآساسیة صبُغة 
القّطعیةء اما کان تتدرعا ان تستخدمھا فی إعطاء صبٔغة القٌطعیة لاأحکام التيی 

ا اغاز ا ات ایکون لزا 

ونحن نری ات بمُفردھم في فی العصور الا شر 1افز ذلكَ 
کم اس2 لک × وَرَدَ في ترجمة أبي محمد المُزّني أنە أمر بکتابة کتاب الله 
عز وجل ولاصحیح البخاري)ء گکھ سال اہ الات من لی 
ال ۲ 


.٦۸ / ۲ الفصل فی الملل والنحل‎ )١( 


.۷ /۲ مفتاح السعادۃة‎ (٢() 


آ۶( 


وإنني رع ان مثل ھذہ القصة وذ ذکرھا مُصادفةً في التب وإلا فمن 
راد ان پغرت ان المسلمین فی ھذا الصّدّد فلیراجع المَکتبات الکبیرۃ؛ فیجد 


نا الات ۴۳۸۸۸۸7, 
رالاس مس القرآن الکریمء لماذا لم یکن عاملاً في 
کتابة الأحادیث؟ 


بینما نری ہا عبید فی القرن الِنثالك ۷99 پچ 
الاموال) وجَمع فيه الاحادیث 0 انار الصّحابة التی تع بالظام المالي 
الإاسلامی . فالکتاب لم ختص بختص بالأحادیث المرفوعةء بل تر آقان الصٴحابة 
والتابعین وفتّاواھم اکن انار کان اسان بو یدرد یقول ابن 
عساکر: (کان احمد بن مھدي بن نتم تم الاصفھانيِ الات اھر جا 
۲ھ یقول : قلت لأبی عبید: ا فی ےنات ا اريذك أن اآکئےاگثات 
فلت ۲۷۶27 ولکن أبا عبید مَنمَ ابن رُستُم عن ذلكء وقال : إن الحبْر 
رفا او حر آحسن؛ اار ارضتة طر لت 

ولا تظنوا أن ابن رُسْتُم أراد إرادةً فقط؛ و و تی ےس 
لفْعَلَ ما أراد. وقد کتَبَ عنه ابن عساکر أنه کان عند ابن رُسُم ذخیرةً من کت 
ارگ٢‏ وأنه أَنفقَ علیھا نحواً من ثلاث مثة ألف درهم : فاإذا أنفق ثلاث مئة 
ألف درھم علیٰ کتابة الاخادیث آأما کان یمک آن یکٹت: 9کتات الأموال) بماء 
۸۰۰0 


لقد بلغ من ذَوْق المسلمین فی ھذا ااگتتے ئن“ غر ا تام الک مات 
الاسلامیة - أُن محدّث القَرْن الثالث الحافظ یعقوب بن شیبة لگا کان يد مُسْنّدہ 


س--سحجح۔ 


ڈگ ڑا أآنه کان فی منزل یعقوب آذعرت لخاتا أُعَدھا لمَنْ یٹ عندہ من 


(١)‏ سنحت لي فرصة لزیارۃ مکتبة لأسرة علمیة في قریة بعیدة (خضرجك) ذ في إقلیم بھار بالھندء 
فمن جملة النوادر التی رأیتھا فی ھذہ المکتبة نسخة (الحصن الحصین)ء کان ورقھا صٌبغ 
بصبغة النیلمء والحروف کلھا دحَبیة والعناوین والفصول من ماء اللولوؤ. ولعل هذہ النسخة 
ما زالت موجودۃ فی (خضرجّك٤.‏ 

(۲) تاریخ ابن عساکر .٦٤ /٦‏ (بشار). 

(۳) نفسه۔ 


۸۷ 


الوراقین الذین تيّضون 0 

والذی یقرأً الكَشب المُتداولة یجد فیھا الحکایات العجیبة بھذا الصّدد. 
فھذا اللإمام آبو عَمّرو بن العلاءء إمام القراءة والعربیةء یُقال عنه: إنه وُلد بمکة 
بعد وفاۃ النبي قٍ بنحو خمس وخمسین سنةء واستوطن البصرةء ولقیَ بعض 
الصٌحابة کأنس رضي الله عنہ واستفاد منله؛ جو در اید کان والیافعيی''' في 
ترجمتہ أنه کانت کہ التی کَتَبَ عن العرب الفُصّحاء قد ملأت بیتاً لە إلیٰ 
57ک 


فگروا إن أبا عَمْرو ھذا لم یکن غَييًا مشھوراٌء ولکنە کان إماماً فی قراءۃة 
القران وأدب العرب . ویمکن معرفة مدیٰ مکانتہ في العربیة ما هد بە تلمیذہ 
لأصْمَعی؛ قال : (لقد جلسٹ فی حَلَقَة أبي عَمْرو بن العلاء عشر سنینء فکان إذا 
احتاج یئ یراد شعر في مسألة لَویة لم بُورد أبداً شعْراً إسلامیا). . ومعنیٰ ذلك 
أنه کان یحفظ من الشعر الجاھلي ما لا یحتاج معه إلیٰ أن یُورد الشَعر الإسلامي 
للاستدلال . ومھما یکن من أمر فبیت أبي عَمْرو لم یکن بیتٌ رجل فقیر . ومَن قرأً 
تاریخ بناء البصرۃ والکوفة یعلم مکانة أبی عَمْرو''. 

ومن الواضح أن حجرتہ ‏ التي امتلأت بالکُب قالے غرفۃ وظ لف 
رھکذا کانت مرتفَة. اکس مر ا ا کت7 اط ٠‏ فکم یکون عذد 
ھذہ الكَتُب؟ وکم تکون تشتمل علیٰ أوراق؟ ومن الواضح ھا اُنھا لم تکن 
عشرة أو عشرین کتاباء ولم یکن الکتاب یشمل مثة أو مثتي وَرَقةء ولکن من 
المؤکّد أنھا کانت آکثر من قَدّر الکتاب الذي لو کَتبَ فيه نحو ثلاثین الف حدیث 
مع عدد رُواتھا. 


رھتا امالے ادا کات اک او مہ کات البصرة ان یجمع من 


.۱١١ /۲ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 

.۳۲٣ /۱ وفیات الآعیان لاہن خلکان ۳/ ٤١٦٦ء والیافعی‎ )٢( 

(۳) نفسه. 

)٤‏ ذکر ابن ا0ی ا ا 01:1 آی رد کان یحب الآزھارء وکان یشتری 
ضا باقة أآزھارء فالآزھار القدیمة التی کانت تج کانت توضع في الاشیاء التي کانت 
تستعمل في غسل الوجەء کأنه کان یصنع منھا الصابون المعطر . (من المؤلف). 


۸۸ 


الاظرطاف مت اکر سی 070 الال اف کرت حال ا7ۃ لے خر دن 
واحد من رَعیّھا؟ فھل من المعقول أن نعتبرھا عاجزۃ عن تڈُوین أحادیث رسول 
الله و وقد قامت ھذہ الحکومة بركة ھذا الرسول الکریم ا ٣‏ 

را ا ید پا ا وھ ا کات رون 
لی س بر ا ا لأن مساحة الغْرْفة غیر معلومة ولکن نجد ھناك مثالاً آخر في 
رعایا الحکومة :نفسھا فی القرون الأولیٰ وھو ابن عَيَد فقد دکروا عنه نہ 
اتحوّلَ مرة وکانت کُته حمل مثة جَمَل ۷ 

هذا عالم القرن الثالثء وتّوفي في القرن الرابع؛ وهذہ حال ثرُوة كکتبه. 
ویقولون : إِن الجُمَل یحمل من الوزن ثلاث مئة کیلو . حاسبوا! کم یکون وَزن 
کو کا ولم کر کرد از نت کی شس 
عقّدة کان عالما بھذہ الامور في عضرہ. 

ثم إِن کان ابن عََدةَ قد تأَخَرَ زمانه فھذا أبو قلابة عالم القرْن الاولء وقد 
توفي سنة ١٠٠ھ‏ ذکر الَّحَِي مقدار کِته فقال : لمات آبو قلابة بالشامء فأوصیٰ 
تارب الشختان ؛ فجیء ء بھا في عڈل راحلة؛'''. وینبغی أن یکون وَرْنھا 
نحو مئة وخمسین کیلو. وسوف یأتی ذکر کِتٔب أبی قلابة وأنھا کانت تشمل 
احادیث النبی ہل 
عیاس رضي الله عنہ صحاوۃ+ ولیس بتاہمع فقد ڈکر موسیٰ بن شَقَبة کُج نقال: 
رت وی ا رو مار ری ا اما کی 
ا 

وغَرَضي من ھنذا البَحُث الطویل هو أنە إذا کانت حال فَرْد من افراد 
ھذہ الدولة أنه یکتب الکَتٌب التی تساوي حمل بعیر فکیف تکون حال 


.۳۱۱ /۱ الیافعيی‎ )١( 
.۸۸ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 
.۲٢٦٢ / ٥ الطبقات‎ )۳( 


۸۹ 


ات تک لت 25ا 


ما الرأي الذي یقول : إِن عَصُر اللّبوۃ وعَھُدَ الصّحابة لکونە أقرب إِلیٰ عَصر 
الجاھلیة قَلتَ فيه آدوات الکتابة رأئٌٍ غیر سدید. وسی آق نا إِن فَهُم عامة 
مو من ا (الجاھلیة) ان العرب کانوا ج یعرفون القراءة والکتابة قبل السلام 


فهمٌ غیر صحیح . . فالجاھلیة اصطلاح خاصّ استعملە القرأن الکریم اکر می مر 
ومن القران نعلم ان اصطلاح (الجاھلیة) پُومیء إلیٰ أفکار وعقائد وعادات 
خاصة. أُما حال العرب یی القراءة والکتایة فکانت 20 ا حال الاقوام 
السلَْفا نی الو زاجترئے ٢"‏ 


)١(‏ إن التاریخ یدل علیٰ أنه لم یکن التعلیم إلزامیاً فی معظم الدول ما عدا الصین . فقد ذکر 
السائحون الذین زاروا الصین في القرن الثانی والثالث الھجریین ان الحکومة جعلت التعلیم 
إلزامیاً فی ذلك العصر. أما ما سویٰ الصین فکل دولة کان یوجد فیھا طبقة خاصة للقراءة 
والکتابة واکثر الناس کانوا لا یعرفون القراءة والکتابة . وھکذا کانت حال العرب ؛ فاکثرهم 
کانوا لا یعرفون القراءة والکتابةء ولکن کان ھناك أفراد یعرفون القراءة والکتابة. والتاریخ 
یذکز للائة وازیعین ضخَانا لكتارٰة الوحی۔ ومن :السمکن آن یصل عذا العدد لی عثات لو 
تتبعنا ذلك۔ وتجد تفصیل ذلك فی کتابی ۷تدوین القرآن) وقد ذکرت فیه ان العرب لم یکونوا 
فقراء فی الکتب؛ وقد وجدت فی الیمن صنادیق مملوءة بالکتب . وأینما وجدت کنائس 
النصاریٰ فی العرب کائت توجد فیھا عامۃً اثنان وسبعون کتاباً. وھکذا کانت حال یھود 
العرب؛ فأینما وُجدوا في المدینة أُو خَیْير وجدت معھم ذخیرۃ الکتب الدینیة . کما یذکرون 
کتاب (صحیفة لقمان) فی أسرة جاھلیة وقد عَرض ھذا الکتاب علیٰ النبي َء ویقال: إن 
ترجمة کتاب (شاھنامه) الزیرانی نقلت إلیٰ مکكةء جاء بھا النضر بن الحارث من الحیرۃ؛ 
کما کان یستورد الکتب من الشام أیضاء ولعلھا کانت جزءاً من تاریخ الروم. ولو سلّمنا 
بالرٌوایات التي ذکرھا الإمام السیوطی فی (الدر المنثور؛ لوسعنا أن نقول: إِن الیھود کانوا 
یتاجرون بالکتب في أسواق العرب أیضأء وإلیٰ هذا یشیر القرآن الکریم . ومن المعلوم أیضا 
ان الیھود قد ترجموا التوراة إلیٰ العربیةء وکانوا ینشرون هذہ الترجمة بین العرب وقد ورد في 
(البخاري) ۱/ ٣‏ أن ورقة بن نوفل کان یترجم التوراة والانجیل إلیٰ العربیة. وبالجملة إن 
مفھوم الجاھلیة الٰذي یظھر لعامة الناس من ھذا اللفظ غیر صحیح . بل وجدت في العرب 
بیئة علمیة فی صورة ما ٠‏ وبٔعلم من قول ابن أبي أصبیعة في عیون الانباء ۱٦١‏ و ۱٦۷‏ ان 
الحارث بن کَلّدة من أھل الطائف قد تعلّم الطب في معھد الطب الإیراني في جندیسابور 
وألّف کتاباً فی الطب بالعربیة کما أن قصائد العرب نفسھا وٴُجدّت مکتوبة . (من المؤلف). 


۰ 


والبعض اأخطأً في فْ فھم الرٌوایات اق وروی نون نم القران الکریم 
حیث وَرَد فیھا ان القران کان کب علی عظام الجَمّل والعسیب واللخاف 
والآدیم. ففھموا من ذلك أنە کان نتیجة لقلَةَ أدوات الکتابة ولم یحاولوا ان 
تماقا داد 5ا اھران ای ون ك۷ رما عی 
الأحجار العامة غیر المصقولة والعظام المبعثرة وھکذا بقیة الأدوات: ت أُنھم 
لو راجعوا المَعَاجم اللعَوية لعَلِموا ان ھذہ الألفاظ کلّھا اصطلاحیة؛ راھا طلی 
علیٰٔ ھذہ الیآدوات الخاصة التی کانت تُصیّع للکتابة خاصة في ذلك العصر 
ولیس علیٰ أي حَجَر أو عَظم! فکم من فرق بین قولنا زہ لطاب کی المدایس 
یکتبون علیٰ اللحجر؛ وبین قولنا : إن الطلاب في المدارس یکتبون علیٰ ألواح من 
الحَجّر؟ وھل الکتابة علیٰ الخشب والکتابة علیٰ اللُوْح الخشبی شيء واحد؟ 

والحق أن ألفاظ العظام و العْشُب ات التی ورد ذکرھا بھذا الصّدد 
اس اف ا ھا اتا اقامة ُلتا بل ھي کلمات اصطلاحیة یُراد بھا الأدوات 
الخاصة للکتابف کے وافامت سا کی فیس ان اھکر انا الع 
عذا نظ 

ٹم إِن النبي گل کان یأمر بکتابة آیتین أو ثلاث آیات کانت لھا صلة بسورۃ 
خاصة علیٰ ھذہ الأدوات الکتابیة کالمُذکرۃء لآن ھذہ الأآدوات کانت آمتن من 
غیرھا۔ 

وبالجْمْلةء إِن اختیار ھذہ الأدوات لکتابة آیات القرآن الکریم الذي کان 
ینزل مُتجُماء لم یکن لقلَة وجود الأدوات الکتابیةء بل کان لغرّض اخرء وھذا 
هو رأیی؛ وأنا مُصوٌّ علیٰ ذلك'''. 
ٍ ویمکن توضیح ذلك بمثال إننا نریٰ عادة الشعراء أنھم یقرضون الأشعار؛ 
کلم قرضوا بیتاً أو بیتین کتبوھما فی قطعة من الوَرَق؛ فإذا کملت القصیدۃ 


جَمَعوا هذہ القطعء وکتبوھا فی وَرّق واحد کبیر. أما بالكّبة للقران الکریم؛ 
ولاھمیتہ وعظمته اختیرت لە تع مجر متمنة سا وھذہ الأدوات الکتابیة 


کانت تصنع من الحَجَر والعَظم وجرید اللَّخْل. ولذلك وُجدت مذہ الأدوات في 


. ھذارأي المؤلف؛ وہو مسؤول عنەه وتفصیلە فی کتابه (تدوین القرآن) فیراجع (بشار)‎ )١( 


‌۹۹ 


عَهد سَیّدنا أبي بکر الصدیق رضي الله عنہ مخطوطة وفی حالة جِيّدۃ. ومن 
العجیب بَقاء هذہ المخطوطات محفوظة إلیٰ رہع القَرْ٘ن. وتفصیل ذلك تجدونه 
فی کتابی 9 تدوین القران٢.‏ 

وعَرّضي من ذلك أن الرٌوایات التي تتعلّی بکتابة القرآن الکریم أثُرتِ أیضاً 
علیٰ کتابة الحدیث ؛ ولکن ھؤلاء المساکین فھموا من ذلك؛ وحاولوا أن یُفَھموا 
غیرھم ان عدم کتاب الاحادیث في بدایة الأمر کان بھم سَيَبه قلَةَ وجود اُدوات الکتابة . 


وھذہ فکرۃ خاطئة قطعاً. 


ولو سلّمنا ان العرب لم یتیگر لھم وَرَقٔ مصر و وَرَقٰ الصّین انذاك؛ ولکن 
لم ینقصھم الْرّقَ الذي کان یَصنع من القشرۃ ة الرّقیقة التي ٹوجد جَنْبَ المعدۃ 
للحیوانات؛ ولا وَجْهَ لقلَة وجود ھذا الرّق؛ لأن غذاء العرب عامة کان لَحْماء 
ومن المٌھُل جَمع ھذہ القشور في البلد الذي یأکل اللَحْم وثْذبٔح فیه الحیوانات: 
وھذا آمر واضح لا یحتاج إلیٰ بیان ‏ . وکذلك کانوا یصنعون الرّقّ من جلود النّعامة 
والأرنب الرّقیقةء وھذہ الحیوانات تُوجد في بلاد العرب بغایة الکثرة. 

ٹم إنني اأتناول الکلام حول إمکانیات الدولة الوٴسلامیة التيی قامت لخدمة 
هذا الدین الحنیف منذ ہدایته. فھل ھذہ الدولة التی کات استولت علیٰ جزیرة 
العرت علباآ مل کانت عاجزۃً عن أن تُهَْء الأأدوات لکتابة أربعین الف حدیث؟ 
وقد تمّت لھا الَسَیٔطرة ة الکاملة علیٰ العرب کلھم في عَھُد الرّسالة؟ فلو آراد ذلك 
سرت الله و اما کان باستطاعتہ ان یفعل ذلك؟ وقد اجتمع حوله جماعة من 
و ا اک یک ای 
ورخیصِ علیٰ فَدمَيْه َ. فھل کان ھذا الأمر صَغْباً علیٰ ھولاًء الفدائیین؟ ولو 
کار اعت بادنیٰ قَصْدہ وه لھذا الأمر لوُجدٹ مناك مثات المجموعات؛ فضّلا 
ک سدضوفت فدہ سا حر ۰ ألیست مصر قد دخلت فی الحَکم 
الإ(سلامی بعد وفاۃ النبی اَل بثمان و عشر سنوات؟ فالذین یعرفون مصر و وَرّق 
بعر الر یقرت ایم کو آزاررا الضرل علن آھ کلت من ارت 


(١()‏ إِن صدیقنا الشیخ جمیل الرحمٰن رحمہ الله تعالیٰ کتب مقالة عن تاریخ هذا الورق؛ ونشرھا 
فی مجلة الجامعة العثمانیة . وکانت ملیئة بالمعلومات الأساسیة؛ متیٰ بدأت صناعة الورق 
فی مصر! 1 06 مج وماذا کانت خصائصھا؟ وأ ین کان یصنع في غیر مصر؟ إن <> 


۲ 


لاستطاعوا أن یحصلوا علیھا. 

لقد طال الکلام حول ھذا المَوٴضوعء ۷ 00 

لسوء الفَھٰی ریا رق مدان ولا بد من حَلَھا بغایة الصّبْر حتیٰ بي دا 
المَٴضوع واضحاً في أفھام الناس بسٌُھُولة. الا فما کان غَرٌضنا إلا ان نقول: ! 
مور الدین اللإسلامي التي ھی بمنزلة (البَیّنات) کان بھا اھتمام غیر قلیل 00 
ونشرھا وتبلیغھا. وأما الأمور الڈینیة التی ھی دون (البَيّنات) والتي لھا صلة 
بالأحادیث العامة (أی : أخبار الاّحاد) فلا نریٰ بھا هذہ العنایة والاهتمامء فلم 
یکن ذلك مرا اتفاقیء ولم یکن نتیجة لعَدم امتمام مسلحي القَرْن الأول عدالعاد 
بالله ۔ ولا نتیجة قلَة أدوات الکتابةء بل کل ما حَدّث بهذہ الامور إنما کان عن 
تال رارف راعے اعد الصور والأحوال عَمْداء حتیٰ تظھر لھا نتیجة 
لازمة وقد ظھرت ھذہ النتیجة فعْلا . وھذہ دعواي. 

وتوضیح ذلك ان (عنات الدین) امتازت عن غیرھاء واأصبحتٍ حالھا 
سرے و (کارنا گار للتی قشم رکال گار لا× ااالکل لی اذا نصلت 
عن الکل ینتھي بە وجود الکل. وعتَلھا كعَتَلٍ أجزاء الجشم الانساني التي إذا 
فُصلت عن الجشم لا یَیٔقیٰ الجسْمُ حیْا. 

ولکن تُجّد ھناك أجزاء للجسم الإنسانيء یحتاج إلیھا الإنسان في حیاته. 
ویستخدمھا لحوائجء ولکنھا لو فلت عن الجشم یبقیٰ الجسم حا لا یموت . 


المسلمین استفادوا ھذہ الصنعة من البلاد المختلفة وأقاموا لھا مصانع في آماکن مختلفة 
7 ففی سنة ۸۸ھ أقام یوسف بن عمرو مصنع الورق من القطن في مکة المکرمة. وكکذلك 
موسیٰ بن نصیر روٌّج طریقة صنع الورق من الکتان وغیرہ في في المغرب . وکان الورق یصنع من 
الخرب آبفتا اک اعت شر بت 0ا0ت در کات بمشر تھا من الورق 
اللَُگاع یریٰ الرجل فیه وجھه (وفیات الأسلاف للشھاب المرجاني ۳۳۷). 

لقد اھتم المسلمون بصناعة الورق إلیٰ أن امتلأت البلاد بالورقء وقد بلغخت ھذہ 
الکئرة فيی عھد سلیمان بن عبد الملك بحیث کانت تصدر رسائل مستقلة لکل حاجة من 
مکتب الدولة . فلما جاء الخلیفة الراشد عمر بن عبد العزیز اعتبر ذلك إسرافاء فأمر ان تذکر 
عدۃ مور فی رسالة واحدۃ إذا ُمکن ذلكء حتیٰ لا یضیع الورق بلا فائدۃ . راف فا اتا 
تکتب الرسائل بالخط الکبیر؛ بل تکتب بالخط المناسب الذي یؤدي الغرض المطلوب . 
(من المؤلف). 


تدوین الحدیث / ۴ 1 


وكکذلك حال تلك الأمور التی ثبُتّت بأخبار الاحادء فإنھا وإن کانت 
تستخدم فی عمارۃ الحیاة اللإٴسلامیة غیر ُنھا مثل تلك الأجزاء التي لو تُكّت لا 
يُقال : : إن صاحبھا خرج عن الدین . 

والحق أن للاإسلام مَفْحَرۃٗ'' تتمثل فی خاصیته علی التَّیْسیر والیسُر بما لا 

نجدہ في أَيٌ دین للبّشریة . ومن أبواب الیْسْر والكّشھیل هو ھذا الباب الأساسي 
دی وھو إیجاد الفرق قَصُداً وإرادةً بین (البینات) من الدینء وہین ما ھو دون 
ذلك . واختیرت طریقة حکیمة من البدایة لھاتین الشّعْبتین من الدینء بحیث إذا 
راد المسلم ان زین حیاته الیومیة ٢٢‏ ساعة بالئًماذج ت0 اوت يَةَ - التي 
حظیّت بشھادة الحبٌ الإلھی من السّماء - لوَجّد أَمامَهُ طرٴقاً مفتوحة واضحة . 

وھذہ حقیقة واقعیةء ولیست سُالغة فھذہ الأمور لیست صلتّھا بالمشاغل 
والمعاملات الڈینة فحسب؛ بل ھی تشمل القَظة والنومَ والقیام والقعود 
والأکل والشرْبَ وکلٌ شُغبة من شُعَب الحیاۃء فمن أحب أن یعیش في کل شعبة 
من شعب الحیاۃ حسب هلہ اللَمَاذج فَعَلء ومن أحبٌ أن یموت علیٰ ذلك فَعَلء 
فإنھا أعلیٰ نمُوذج لارتقاء الإنسائیة وعُرُوجھاء ولم يَسْبق لھا نظیر في الماضي 
ویعجز المستقبل عن أن یأتی بمثلھا أو أحسن منھا! 

ثم إذا کان في تلك الأمور -غیر البَيّنات ۔ مجال للسًبْق لأولي العزُم 
والاستقامة الراغبین في لَیْل أعلیٰ الذّرَجات ومراحل الارتقاءء ففیھا أیضا تَسُھیلٌ 
ومُسَامَحة لأولئك المحرومین والمُقصّرین عن امتثال هذہ التَمَاذج العالیة. فلا 
ھم خُرٍموا من ثمّرات الحیاۃ الدنیا التي یستحفھا کل من یَعمل ویتممّْك ببَہنات 
ھذا الدین ولا هم عوٴملوا مُعَمَّلة البفاۃ عندما حاولوا لیر خظہر۔ ناك 
الأمور التي تحصل بھا معرفةً النماذج العالیة المحبوبة عند الله عز وجل . 

فلو کانت ھذہ الأمور -غیر البینات ۔ اُعُطیّت أیضاً منزلة البیناتء 
وعوملتٗ ماما البْناتء ففماذا تکون عاقبة ھڑلاء ےت من الْعَمّل بھا؟ 


)١(‏ وقد وردت ھذہ الجملة في الروایة التيی جاءت فی (مسند أحمد٦٦/ ۱۱١‏ و ۲۳۳ والتی فیھا 
سمح رسول الله لا لام المؤمنین عائشة رضي الله عنھا أن تریٰ لب الحبشة بالسیوف فی 
المسجد النبوي الشریف . وقد ورد فیھا أنه قِ قال : التعلم الیھود أن فی دیننا فسحة) (من 
المؤلف). (الدر المنٹور ۱/ ۱۹۴). 


2٤ 


0 کان الحرّمان من الْعَمَل فی ضوء ھدذہ ٤0‏ اس آقل عقوبة فمن کان 
ھؤلاء المحرومین عن التتائح الوخیمة التي کانت تصیبھم عند بعذدھم 
وفرارھم عن غیر البْیّنات؟ ! 

رلگوں کا فا تا 0 ۲2122501 حردۃ لبق الامیں غیر ا اتب ای 
کونھا مُوٴجودة في صورة أخبار الاحاد. فمن نتائجھا واثارھا أنە لا یجرؤ أحد ان 
بُخرج مُنکرھا فضلا عن تارکھا - عن دائرة الإسلام . کما لا بُحْرَم أیضاً عن 
الكَُرات والىّتائج التعی یرجوھا مسلعٌ من حیث هو مسلم في الحیاۃ الاتیة ما دام 
سٹکا سات مةاالفیۓ: 

فقد صَوّح العلماء وقالوا: افافعالّہ وی خارج الصّلاةء من المَشي ار 
الال تزق اعد لا للا پا تاتھا۔ قطالت نو کاقت ولا یائ ت کا ولا 
و0۵۶ 

ولیس ھذا مختصّاً بھذہ الأمور فحسب؛ بل ھذا الحُکم یشمل بعض الأمور 
أیضا التي لھا صلة بالصلاۃء کما صرٌّح بذلك البزدوي نفشہ؛ کتّطویل الصلاۃ فی 
۴ وت وحتیٰ المْتن التی تسکّیٰ بسُنَن الهُدیٰء قال عنھا 
اماغ آبو الیْسُر 1ج خرئ) ونَقَل عنه صاحب (کشف اکر فثواەء حیث قال: 
ال تَقُل واظبَ عليه رسول الله 8ء فحکمھا أن بد بَ إلیٰ تحصیلھا: ٠‏ ویّلام 
علیٰ تُرکھا مع لَحوق إثم یسیرِا'". 

ومعنیٰ ذلك ان "الوَاة الاسلامیة لا تستعمل الخْزیر علیٰ مثل ھؤلاء 
وغایة ما یقال فیه : إن مثل ھذا الإنسان یلق عليه اللَوْم في الدنیاء وأن عَمَله ھذا 
سيں المَادمَ ٠‏ ولکن کیف پُعامّل ھذا الشْخص یومٌ القیامة؟ 

فالذي ید عليه کلام صَذر الإسلام البّزدوي آنە یُصٍِیبّه إِنمْ و و 
رہ کیا ھی لم ھا صَدّر الإسلام. 

۶ مم آما کل تَقُل لم یواظبْ عليه رسول الله وه 
بل ترکە فی حالهء فالطیا لک تو سز الضشل فی أعضاء الوضی 
والثْرْتیب في الوضوءء فإنه ينب إلیٰ تحصیله: ولکن لا یٔلام علیٰ ترک ولا 


(: گت الاسر ا رگا دوری ۴۹۰۲۶/۷: 
(1 عم گنا الاسرز ۳۰۸/۹۰ 


یلحق بتَرکه وزر'' 

وبالكجُمْلةء إن الأحکام والٹّتائج التی تَثْبُتٌ من مثل هذہ الأحادیث ھذہ 
حالھاء ولکن قد یُوجّد فیھا بعض الاأحکام الخاصة التي اکتسبت قوة خاصة 
لظر وفھا الخاصة وإن لم تصل إلیٰ درجة التواتر؛ ولم تَصْبّغ بصبٔغة (البیّنات٢ء‏ 
فَحُکَمھا یختلف عن حُکم تلك الأمور التي سبق ذکرھاء فقد ذکر صاحب (کشف 
الاآسرار) قول الإمام محمد بن الٰحسن رحمه الله تعالیٰ فی ذلك : ا( ما کان من 
اعلام التے ڈالاضراز غل 7د احفنات الاب ۳آر رمظارت لالك: مثنال 
الأذانء والاقامق رض جن لأن ھذہ الأمور ۷ ۹۹ءء""'9""ھ-ھئ+ من 
الفرائض والواجبات؛ بل تغتبر من الئُننء ولکن مع ذلك آفتیٰ الفقھاء ۔ کما 
ری عن الإمام را جا الله تعالیٰ - (إذا أَ٘صرٌ أُمل مصر علیٰ تك الأذان 
والافات اس راتا ٠‏ فإن أُہَوا قوتلوا علیٰ ذلك٢‏ . 

لاحظوا التعبیر الاٌقیق! إن ھؤلاء لا یقاتلون علیٰ التَرْك فقطء بل علیٰ 
إصرارھم علیٰ اترك وإنکارھم للحُْکمء آ تستعمل الحکومة القوّة للامتثال : 
ولکن أيٌ سلاح تسْتعمل؟ 

لقد أفتیٰ القاضی أبو یوسف رحمہ الله تعالیٰ بعَدم استعمال السّلاحء وإنما 
تقوم بِعَمّل النادیب فقط . وقال اللإمام محمد رحمه الله تعالیٰ باستعمال السلاح . 
وأجاب عنە القاضی أبو یوسف رحمہ الله تعالی بقوله: هالمُقاتلة بالمٌلاح عند 
یك افرااض رالراجاتہ رآما الفت نما کرت ظا نڑکھان ولا بقَافلر تعن 
ذلكء لیظھر الفْرٴق بین الواجب وغیرہ۷"'. 

وخلاصة الکلام ان بعض الأمور وإِن ثنث بالآأآحادیثف؛ ولم تبلغ دَرجة 
القّواترء ولکن الظروف الأآخریٰ أورئتھا قوۃَء وإن کان جاحڈھا لا یکر ولکن 
یُخشیٰ عليه الاإئم ومثل هذہ الأشیاء قلیلۃً جدا. 

رأماعا سری هك من الَارَة الْحدَية عابةء فند مل لیانس الائمۂ 
السرخسی؛ فقال: امثل الأخبار التی اختلف فیھا الفقھاءٗ في باب الاأحکام 


)١(‏ نمفَسه. 
:)٢(‏ کققت الات 1ز 3۳۹۰۶۰۷۴ 
(۳): ُقت 7۳ ٭۳۹. 


‌َ‌ّ*َ٦ 


كمسألة آمین ورفع الیَدَیْن وأمثالھماء فالأحادیث التي تتعلّی بمثل هذہ السائل 
5 فس لاد الغرح بات لا َحَین ا جاج تھا ا عاتم . فضلاً عن تارکھا . 

وغَرضی کس لئ آت: السائل اش اف تھا اتا رمجاا کل 
فریق باأحادیث لِمَا ذھب إليهء ورجٌحھا علیٰ الروایات التي استدل بھا الفریق 
الثانيء فلا“ یجوز ھنا ان یسب کل فریق ال الفر تق ال از الانکار للاحادیث ؛ 
و کوس تا ناءٗ علیٰ ذلك . 

وفي مثل هذہ المسائل یقول الإمام الشّاہ وَليُ الله رحمه الله تعالیٰ: ×إِن 
اکثر صُوَر الخلاف بین الفقھاءء لا سیما في المسائل التيی ظھرت فیھا أقوال 
الصّحابة فی الجائبین: کتکبیرات تر رك ات الٌشریق؛ ونکاح المُخرمء 
وتَشُهُد ابن عباس وابن مسعودہ والإخفاء والجَھُر بالبَسْمَلةء والتامین؛ والإشفاع 
والاإیتار فی الإقامة ونحو ذلك؛ إنما ھو ترجیح أحد القولین . وکان الکعلت لا 
پوت کی أصل المشروعیةء وإنما کان خلافھم في وْلَیٰ الأمرین۔ ونظیرہ 
اختلاف القباء فی وجوہ القراءات۷ ''. 


7 َ الآخرَ فی ھذہ المسائلء فضَلا 
عن ان و . فِمَعْلّھا کمثٹل قراءات القران الکریم المتواترۃ. فإذا قرأً قاریء 
باحدیٰ ھذہ القراءات فلا یجوز لأحد ان یقول لە : إنك ت و اعت خطا 

ر0 ذکر الشاہ وَلیٔ الا ورےیے الله تعالیٰ أنّ مثل ھذہ الاختلافات کانت 
کسر تہ بین ہین الصّحابة رضی الله عنھمء ومع ذلك نعتبرھم علی الهُدیٰ وعلیٰ 
الحق. إذن فلا معنیٰ لنسٔبة الخطاأً إلیٰ أحد بعدھم علیٰ أساس ھذہ الاختلافات . 
وغایة ما بُقال فیە: اع تع دن متالاتوں ولذلك تَجد العَلعاء 
الگلف عندما یذکرون مثل هھذہ المسائل الخلافیة یستعملون لمَسْلکھم ھذہ 
التعبیرات : (ھذا أحوط)ء (ھذا هو المختار١ء‏ (ھذا اح ي٤‏ تسا اتا 
هذا). ٹم وَجّه الشاہ وَلِیُ الله رحمه الله تعالیٰ القاریءَ إلیٰ کتُب المّلَف وقال: 


(وھذا أکثرُ فی المبسوط وآثار محمد وکلام الشافعی؛''رحمھم الله تعالیٰ . 


. ۸۸ الاإنصاف فی سہبب الا ختلاف‎ (١( 
نفضصسہ۸۰۹.‎ )٢( 


وبالجِمْلةء من کانوا یریدون من المُحبّین والراغبین أن یعیشوا حیاتھم ففي 
کل شُعبة من شعَبھا تحت ظِلٌ القُْوَّةِ ونور الرٌّسالة فقد مُيُت لھم أسباب ذلك 
علیٰ مستویٰ عالء ما لا يُجّد لھا نظیر في أمة من الأمم السالفة بالتشبة لهم 
بل ولا يُوجّد لھا نظیر في جیل من الاجیال الماضیة . وتاریخ م البشریة قاصر عن ان 
یقڈم المعلومات الشاملة والعامة لأأيٌ شحُصیة کبیرة او صغیرة. 


وإذا کان ھذا القول بالسبة للمُحبّین والراغبین: فلم يُْرْكُ المُقصرون 
۔ الذین لا حَظ لھم أو ھم قلیلو الحَظ من هذہ التَروۃ الدائمة ات ری الس 
إلیٰ نفوسھمء یقول إمام العَصْر المحدّٹ الکبیر محمد أنور شاو الکشسری رحتة 
الله تعالی : ۷ن جَمْع الأحادیث في عَھد النبي 8چ وإِن کان أَحسنَ في بادیء 
الرأی؛ إلا ان المَرہ ضىٌ عند ذلك کان أن لا تَدَوّن الأحادیث مثل تَڈُوین القران: 


ولا کک ۷ 


والحق اتی رو کی ڑا الاجمال؛ یو قاله 

پ الاحائرف وصارت في المرتبة الثائىة بالشة اأاحکام ۱ بچم بتت بالقرآن 
لکریم: فلا یصغ آن يَنٌ بہ احد آو نَم من ذلك ان ھذا کان نتیجةً حادثة 
اتفاقیةء بل جاء ھذا لے تا وإرادة. افیقول عن الو الحدیثیۃِ بالابة 
تبقیٰ فی مرتیڈ ثانی کی نیا ھدوا راک فتاد پارڈا مار 
المحدثین). 

ینتا مت لأحادیث 7 سیوسا ‏ ا باون العلامة 
رورم نا 

رمتتھر طرع نے ءا سھاات رک /77سل 277000 عحتے ٹل 
افا او سج 


‌‌۸ 


رةٌ الشبُھات حول قلَه الکتابة وقلَة الژواۃ: 

لم أزل ولا أزال أقول: إن هذا الدین الذي وصل إلیٰ ھذہ الامة عن نبپھا 
ا إنما وصل بعضه عن طریق القُوارث والًواتر جیلا بعد جیلء من غیر أن 
یتخلَلَه انقطاع . ومن کان یشك في ذلك فمثله کمَتّل من یشك في شُحُصیة النبي 
لا وفی بعْثتہ ورسالتہء ولا یکون ذلك إلا ممن اختلٌ عَقله وابثّليَ برض 
ارہ ' 

وهھذہ ھی حال القران الکریم وأحکامه الْعَمّلیة وكَْفیَاتھا . وهناك سم 
ت وإِن لم یصل إلیٰ ھذہ الحال بحیث لا یمکن دَغٔویٰ القطعیة والیقین فیہ؛ 
ولکن لیس من المَھّل ان يََطرّق إليه الشك: لذلك رُویيَ عن الإمام أَبي حنیفة 
رحمه الله تعالیٰ في مَسْح الحْفیْنْ في الوضوء حیث قال: : أخاف الکفْرَ علیٰ مُذکر 
الَسٰح علیٰ الحْفَیْن) ٠‏ وقال أیضاً : الم أقل بالمَسٰح علیٰ الحْفَیْنْ حتیٰ جاءني مثل 
ضوْء الصّئم۶'۷. 

وسَبّب ذلك أنە وَرَد فی القرآن الکریم ذکْر غَسْل الأرجلء وظاھرہ یدلٌ 
علیٰ أن المطلوب ذ في الوضوء غَسُل الرّجُلین ٠‏ ومن الواضح أن اعتبارَ المَسْح علیٰ 
لفن کافیابَدَلَ غَسْلٍ الرٗجلین کآئَہ تسْخ في کتاب الله عز وجلء ومن المعلوم 
1 اع ار و الا بدا کہ رو ار اون ھ0 
حنیفة رحمہ الله تعالیٰ بُحسٌ کرو ا خطررف ذلك: فان: اؤہ تہ سعین 
عابا ۷۷۷ 

غیر أن هناك مور هي أیضا من الڈین - سوریٰ قسُم الّیّنات؛ أو هي تقارٌب 
الکافاے وئلکت آآا رضول الل 6ك ولکن رُواتھا فی بدایة الأمر قَلّةَء بحیث لا 
یُرویھا فی عَھُد الصحابة وبعدھم إلا راو أُو راویان. واصطلحوا لھذہ الاأمور 
پاقار ا ا حا 

وھناك یأتی المُؤال وھو: إن ھذہ الأمور ما دامت من الدین وھي داخلة 
فی قسولے تعالیٰ: ٭ وما ءائنہم ارول فخڈوہ وما تہنکخ عند فان نا4 (الحشر : ٦۹‏ 


. ۵۸ العرف الشذي شرح سنن الترمذي‎ (١( 
' .۲۸ العرف الشذی‎ )۲( 


۹ 


/۷1] فلماذا تحدٌدث روایٹھا بین أفراد معدودین؟! 
حکمة تحدید الڑٌوایات بأفراد معدودین فی صدر الإسلام : 

ارد ھذا الإشکال الإمام ابو بکر الجَصاص في (تفسیرہ٥اء‏ ثم کت 
الاجابة عنەء فقال : إن تحدید الرٌوایات بالافراد المخصوصین دلیل علیٰ أن النبي 
لم رد تبلیغھا تبلیغاً عامَاء لانه لا یمکن أن یکون النبي قَكةُ آراد لشيء إہلاغاً 
ات وق رام اعد ا آ و اقھ:٢‏ ئم وضح ذلك بمثال رؤیة الھلال: بأنه إذا 
أراد الجَم الغفیر من الناس رؤیة الھلالء والسٌماء تکون صافیةً ولیست بھا عِلّهٌء 
وکل واحد یرید ان یقع بَصرہ علیٰ الھلالء وھو مولع بە ومع ذلك لا یراہ إلا 
0 0 ا میں ا ا ا رق درا ووا 

ٹم یقول: وفي ھذہ الصُورة لا بد أن ىَحْکم أن ھؤلاء الأفراد الذین ادَعَوا 
رؤیة الھلال في مُقابل الجَمٌ الغفیر إما أنھم وقعوا في حَطَأء أو أنھم اعتقدوا خیال 
الھلال هلالا ۔ وإلا فیٔقال : إنھم یکذبون. 

فالإمام آبو بکر اللجَصٌّاص رحمہ الله تعالیٰ یریٰ أن الحکم في رؤیة الھلال 
کما هو حُکم یقتضيه العَتْل والفطرۃ كکذلك الأآمر الٰذی أراد النبی پل تبلیخہ 
ات فکیف یمکن أن یرویّه واحدٌ أو اثنان؟! ویقول : (غیرُ جائز علہ عليه تَٴك 
التٌقَل والاقتصار علیٰ ما ینقله الواحد بعد الواحد!*'۶. 

فدلٌ ذلك علیٰ أن الأمور التتی انتقلت إلیٰ الأمة عن خبّر الواحد بعد 
الواحد؛ فیھا فیھا دَعَلٌ لعَمَل النبي قٌ وإرادتهء لأنہ لم یرد لھا التبیلعٌ العام والعامة 
ُهُطونھا صِبْغةً العمومء وعند ذلك لا تبقیٰ الكَیٔفیة المَوٴجودة فیھا علیٰ حالھاء 
وبلغ عَددُ رواتھا عَددَ رواة تلك الأمور التی طلبَ امتثالھا من کل مسلم: وھذا 
کان خلافَ المقصود . 

وقد بلغ من احتیاط النبي ل في هذا الصّدّد بحیث صَلَیٰ صلاة التٌراویح 
یومین أو ثلائةق ٹم ترکھاء وبَینْ سَبَبَ ترک إیّاھاء وھو خوفە ان ت اض تخل 
الأمة'''. ولقد سأله سائل عن الحَجٌ: أفيی کل عام یا رسول اللّه؟ فسکت 8ل 


.۱۰١ /۱ احکام القرآان‎ )١( 
ورد ھذا فی حدیث صحیح من حدیث عائشة . أخرجه مالك في الموطاً (۲۹۹ بروایة یحییٰ‎ )٢( 
> ))۱٢٤١( و۱۷۷ و۱۸۲ و٢۲۳ء وعبد بن حمید‎ ۱٦۹ / ٦ اللیٹی) بتحقیقناء وأحمد‎ 


٢٣.۰ 


فأعاد السائلُ ثانیاً وثالثاًء فأجابہ بعدم الفرّضیة في کل عامء ئم بََنَ خصائص 
الدعوۃ بقوله: ‏ ذرونی ما ترکتکم١ء‏ وفي بعض الرّوایات أنە قال : ہ٦‏ لو قلت : 
نعم؛ لوج وکا استطعتم وانما ملك مَن قبلکم کفرة سؤ سؤالھم واختلافھم علیٰ 
دک . وقد مَتَمَ القرآن الکریم المسلمین عن کثرة ة الشُؤال؛ فقال : ٭ یَتاا 
17 عَنْأَش یا إِن هد لک توم 4 [المائدة: ٥‏ / ۱۰۰]. 


وبالجِمْلةء فان الشُکوت عن کثیر من الأأشیاء کان فَصداً وإرادةٌ كیْلا تقع 


الأمة فی مشتة وقد وَرَد عن النبي کل آنہ قال: (إن الله فرض فرائض فلا 
7ک مان و وحرم ”م أشیاء فلا تقربوھا وگ أَشیاء من 


غیر نسیان فلا تبحٹوا عنھا ''. 

وکان گا یذکر بعض ھذہ الأمور أحیاناً ولکن لبعض الخاصة؛ گیا آغیر 
أبو ھُریرۃ رضي الله عنە أنه سمع من رسول الله پل نوعین من الحدیث؛ والذیي 
ئّه بین الناس هو لُوْع واحد فقط من ھذین اللوْعین. وکان عمران بن حَصیٔن 
رف اللہ-عغھ یقول: 0 ٹا اللہ پل ء لآن 


الذین لا یعرفونه لا یخالفونني 


والبخاری ۲/ ٣١‏ و٢٦‏ و۳ / ۸٦ء‏ ومسلم ۲/ ۱۷۷ء وأبو داود (۱۳۷۳)ء والنسائي ۳/ 
٢۲٢‏ و ٤‏ / ١٥۱ء‏ وابن خزیمة (۱۱۲۸) و(۲۲۰۷). (بشار). 

(١(‏ سویی حون لیت آی عیفر ح7 .0:000۷ 9:601 00۸3:6 :لم 
٤‏ / ۰۲و۷ /| ۹ والنسائی ٥‏ / ۷۰ء وابن خزیمة (۸٥۲)ء‏ والطحاوی في شرح 
مشکل الاثار (٢۷١۱)ء‏ وابن حبان )۳۷۰۱٣(‏ و(۵٥۳۷۰)ء‏ والدارقطنی ۲ / ۲۸۱ و۲۱۸۱ ۔ 
۲ء والبیھقی ۳۲٣ / ٤‏ ۔٣۳۲.‏ (بشار). ۱ 

ر٢(‏ روی ھذا اللفظ من حدیث مکحول الشامي عن أبي ثعلبة الخشني ریہ ای ڑا 
ووقفہء قال الدارقطنی فی العلل /٦(‏ س۱۱۷۰) تو الاھ ےت الصرات ب فرغا هر اضور3 
لکن مکحولاً الشامی کثیر الإرسال؛ وقد رسل عن أبي ثعلبة الخشني کما بیناہ في فی ا(تحریر 
التقریب٤‏ ریہ عد بھی فی اأحکام المراسیل للعلائيی (۷۹۱). 

أخرجہ الطبرانی ۂ فی الکبیر ۲٢‏ / حدیث (۵۸۹)ء والدارقطنی ٤‏ / ۱۸۳ - ١۱۸۰ء‏ 
رالعفی ۰٣١۱۔1۳‏ من طریق مکخول عن آس ثعلبة الخشنی؛ بە مرفوعاً. 

وأخرجہ البیھقي ۱۰ / ۱۲ من طریق مکحول عن أ بی ثعلبة الخشنيء بە موقوفاً. 

وروی من حدیث أبي الدرداء. أخرجه ابن عدي (١‏ من طریق طاووس عن أَبي 
الدرداءء بە مرفوعاً. وحکم عليه بالبطلان . (بشار) . 


۰83۷۱ 


وکان حُذیفة رضي الله عنہ صاحبّ سو رسول اللّه لا وقد أخبرہ رسول 
الله ول عن أشیاء لا یعرفھا غیرہء وخاصة عن الحوادث التی تحدث فیما بعد . 
فکان النبي پل إذا حذث بحدیث فسألە السامع ان یرویە عنہ مَنّعه عن ذلكء وکذا 
قَلَ عن أبي مُرَیرة ومُعاذ بن جبل تالاح ۔ وقد نَقل عن ار 
ابن العَوٌام وسَمّد بن أبي وَقَاص وژَیٔد بن أرقم أنھم عندما سُثلوا عن امتناعھم عن 
أن یحڈثوا عن رسول الله يُ قالوا: إنھم صّجبوا رسول الله ء زسیک اعت 
أحادیثٌ ولکن خَشیة أن یقولوا عليه ما لم يَقَله لأنه ورَدَ فی ذلك وَِیدڈ شدید . 

إن هذہ الأقوال تدلُ علیٰ أن مؤلاء الصّحابة عَرّفوا خطورۃ ھذا المَْقفء 
أاي : نسٗبة الشیء إلیٰ رسول الله قل وھو غیر ثابت عنه. وسبق أن قلنا: إن هذہ 
صورۃ من الافتراء علیٰ الله عز وجلء والذي عَبَرَ عنہ القرآن الکریم : ومن َظلَرٌ 


سس ضیے 


ومن اترک عَل ات الَكز ب4 [الصف : /٦٦‏ ۲۷. 
ولم تکن ھذہ عادة ھؤلاء الصٌحابة رضي الله عنھم فحَسٗبء بل کانوا 
یمنعون غیرھم من نشر مثل ھذہ الأحادیثء وقد نُقَل عن عبد الله بن مسعود 
سے ا ا ا کی کس اک ک٠‏ بروقد 
شٹھر عن علي رضی الله غَتَه ول احدُٹوا وو سای وت ےت 
ا ۵ ۱ وقد تَقَلَ الذّارمي جزءاً من خُطبة لعلیٌ رضي الله عنہ 
وفیھا وردت ھذہ الِحَمْلة: اإن الفقیه حَق الفقيه مَن لم يُقتٌط الناس من رحمة 


الله" . وقد وَرّد فی البخاري وغیرہ قوله گل : ا٢یَمٌروا‏ ولا تعسرواء وبشروا ولا 
ٹر و۷. 

وکان سَھُل بن خُتَیْف رضي الله عنہ یَنْسبُ إلیٰ رسول اللہ لُ قوله ما 
معناہ: ”أیھا الناس لا تشدّدوا علیٰ أنفسکمء إنما ھَلكَ مَن کان قبلکم لأنھم 
شدٌدوا علیٰ أنفسھمء وتجدون اثارھم في الصُوامع والکتائے ۲۳۷ 


.٦٤ /۱ آخرجہ البخاری‎ )١( 
وھو قطعة من حدیث أبي بردة عن أبي موسیٰ الأشعريء به مرفوعاً. وفیه‎ .۷۹ / ٤ الصحیح‎ )۲( 
قصة ذھاب أبي موسیٰ ومعاذ إلیٰ الیمن . وانظر تمام تخریج الحدیث فی تعلیقنا علیٰ ابن‎ 
ماجه (۳۳۹۱). (بشار).‎ 
آخرجه الطبراني في الکبیر (٥٥٦٥۵)ء وفي الأوسط (۳۱۰۲) من طریق آبي أمامة بن سھل بن۔‎ )۳( 


ا 


وبالكُمْلةء قد فَهمَ الإمام أبو بکر الجَصّاص رحمه الله تعالیٰ من خبّر 


الوواحد الذي عَبّر عنه (بخْیر الواحد بعد الواحد١ء‏ وعَبّر عنه الإمام الشافعي رحمه 
الله تعالیٰ فی (رسالتہ۷٭''. (بعلم الخاصة من خیّر الخاصة٤ء‏ أُواخبّر الواحد عن 
الواحد حتیٰ ینتھی إلیٰ النبی گا . فقد فھم منه و الجَصاص أن ھذا القَسْم 


من الْرُوایات هو الذیي کان النبی ا لا یرید ا شرتبر العائق وإنما ذکرہ 


للخاصة. 


قد کان ھذا ارت مو سان افرْق بین الاحکام التی یُراد منھا 


ما لم رد تشیلہ ہما می ہج سح تحت 
بین مراتب عذہ الأحکام سواء فی هد الْوٌة او فی عهد الخلفا۔ الراشدین رضي 
الله عنھم هل کانت محدودہۃً إلیٰ ھذا الحَدٌ؟ کلٌّ یعرف الوقائع ء ولکن ماذا کانت 
أسبابھا؟ لعل الناس لم یحاولوا فَهُمھا کما ینبغي . 

روایة المَنْم عن کتابة الحدیث هي التي تدلّ علیٰ کتابة الحدیث : 


ان الذین یتممٌکون بروایة مسلم''' المشھورةۃ: اِمَن كَتَبَ غنی غیر القرآن 


شیئاً فلیمحه)ء 7 0 نقول لھؤلاء: 
لو فَرَضنا أنه لا تُوجّد إلا ھذہ الرٌوایة فی مَوْضوع کتابة الحدیث لکانت هي 
وحدھا دلیلا ووثیقةً علیٰ کتابة الحدیث فی عَھُدہ ولا 


لیس قولہ پیا : امن كَتَبٌ عني ء غیر القران)ء دلیلاً علیٰ أنه کان هناك انا 


کتوا اأحادیثٌ رسول ا ا ؟ ولا ریس اُن ھهذہ اروا دَلّتَ علیٰ وجود کتابة 
الحدیث فی عَھُدہ َء وأنھا غیر کافیة لتقدیمھا دلیلاً علیٰ عَدُم کتابة الحدیث . 


(١) 
("۲) 


حنیف ؛ عن أبیە 0 وفی إسنادہ عبد الله بن صالح کاتب اللیث وھو حسن الحدیث 
عند المتابعة کما حررنا فی (تحریر التقریب٢ء‏ ولم یتابع . (بشار) . 

الرسالة ۱۲۷. 

۸اد س محہ سر است رس اس 7 
و۳۹ و٤٤‏ و٥٤ء‏ والدارمی ٥٦٥٤(‏ )ء ومسلم ۸ والنسائی في الکبری (۸۰۰۱۸) 
و(۸٢٤۵۸)ء‏ وأبی یعلی (۱۲۸۸)ء وابن حبان (٤١)ء‏ والحاکم ۱۲١ /١۱‏ ۔ ۱۲۷ء والخطیب 
فی تقیید العلم ۲۹ و٣٣‏ و۳۱ء وابہن عبد البر فی جامع بیان العلم ۱/ ۷۹. (بشار). 


م027۳ 


کما يَلَرُم ھؤلاء أن یُنّبتوا أن الصٌّحابة رضي الله عنھم امتثلوا هذا الأمر ولا 
ُقول: إِن الصٌحابة رضي الله عنھم لم یمتثلوا أمرہہ لأنھم إذا لم یمتثلوا فمن کان 
یمتٹل بعدھم؟! ولکنني أقول : إِن الرٌوایة التی تقڈمونھا دلیلا علیٰ عَدُم الکتابة لا 
دن علیٰ أنھم ترکوا الکتابة بعد ذلكء وأنھم مَحَوا ما کَتوا من ثُرْوۃ حدیثیة! 
ولکن لا یمکن ان بُسْتنبّط من ذلك ۔ بناءٗ علیٰ حال الصّحابة ۔ نھم امتثلوا أمرہ 
کیا . إذن لا بد من ان تُسلّم ان سِلیلة الکتابة قد تَوقَْتْء وأن ما كِبَ قد مُجي . 
فلا تثبت تثبت دَعُواهم هذہ إلا أن یضِمٌ ھذا البّیان إلیٰ ھذہ الرٌوایة . 

والحق آأنه بعد إضافة ھذا اليّان أیضاً من الصٌعب أن یۂ یثبت ما یریدون 
إثباته. وغایة ما یمکن ان یقول افائل - نظراً إلیٰ طاعة الصٌّحابة رضي الله 
عنھم -: إِن الذین کانوا قد کتبوا شیئا عندھهم ووجدوا فقد محوّہ. 
ولکن هل وَجَدَ کل واحد منھم ھذہ القرٴصة؟ ومن کان تُوفّي قبل ھذا الخطاب : 
وقد ترك مجموعة من ھذا القراث؟ أو من کان انتقل من المدینة إلیٰ بلد آخر ولم 
یستطع أن يَصل إلیٰ ما ترك في بیتہء وھکذا یمکن أن تُوجد أسباب أخریٰ علیٰ 
عَدم تمکُنه من مَحُو ما کتب وکل ذلك إذا سلمنا أن أمرہ قلهُ قد وصل إِلیٰ جمیع 
الصٌحابة رضي الله عنھمء وأن من وصل إليه عرف أن ھذا الأمر للوجوب ولس 
مَن المَھل اثبات ذلكک''! 
بای رد ۷ کی اسیا ا و 

والحق أنه لم نٌہذل الجھود ۔ فیما أعلم لفَهُم تفصیل ھذا القولء بل هھناك 
سوء فَهُم بأن عَهُد القٌُوَة کان قریباً من عَھّد الجاھلیةء رتتاعق الک کو ارات 


)١(‏ ألیست فی قصة صلح الحدیبیة من محو الکتابة عبرۃً؟ فعلئ رضي الله عنہ یکتب ما یأمرہ 
النبي َء ئم یأمرہ بمحوہء ولکن علیْاً یعتذر عن امتثال ھذا الأمر ولا یمتثل ومن الواضح 
أن امتناع علي رضي الله عنه عن امتثال أمرہ لم یکن عن عناد أو بغي؛ بل کان یستتر في 
امتناعه حماس الطاعة العمیق . والحق أن ھذا یختلف باختلاف الظروف والاأحوال؛ فقد 
یکون الإنکار أفضل من الامتثال آلاف المرات؛ وبْحْکم في ذلك نظراً إلیٰ الآمر والمأمور 
والمأمور بہ :ا۵و الشن من الممکن أن یفھم منە بعض الصّحابة ان غرضص النبی گا من ھذا 
الآأمر هو عدم إعطاء ھذہ الڑوایات الصیعْۂة العامة لَلَتشَر لذلك آمر بمحوھاء ولکن التی 
عندي سوف لا تأخذ ھذہ الصبغة؛ فلو لم أمحه فلا حرج . وبالجملة الدلیل الذي یقدمه 
المخالفون في ھذا الموضوع یحتمل في نفسه احتمالات عدیدة متنوعة . (من المؤلف). 


۰٤ 


سا الکتابة في العربء وق کان یعرف الکتابة من الصّحابة کان 

قلیل. فالذین تاأنروا بھذہ المعلومات المٌطحیة ظُوا أن الأحادیثٌ لو 
کائت کبیت فی عَبْدہ گل لکان أصحابھا قلیلین. ولکن الروایات وواقع الحال 
دلٌ علیٰ أن الأمر یختلف عن ذلك . 

لقد أطلت الکلامٌ في ھذا الکتاب وفي غیرہ من مولّفاتي؛ رات اوق ت0 
الدي بقول : إن الکتابة والكنَابَ کانوا قلَةَ فی ذلك العصر. ولعل القاریء 

وبعَض النُظر عن ذلك٠‏ أقڈم ھنا روایاتٍِ جدیدة في هذا الصّذدء تدلَ علیٰ 
خطأً ھذا الفهُم بن الکتابة کانت منحصرة في أفراد معدودین. تر ا ا غارا آت 
سجیںہ یں سس ہد سے لو وإليکم ما ذکرہ الهَیْتمي في امَجمَع 
الرّوائدہ' وقد صرّح بآن رجاله رجال البخاري ۲ز وظی غید الله ین عَمْرَوَ نن 
العاص رضي الله عنھماء قال: کان عند رسول الله ق ناس من أصحابهء وأنا 
معھم؛ وأنا أصغر القوم . فقال النی ا : سَن کَذّبَ علیٌ مُتعمّدا فَلیتبوَا مَقَعَد 
من النار) فلما خرج القوم فلت : کیف تحڈّثون عن رسول الله ہل وقد سمعتم ما 
قال؟! وأنتم تَنهُِکون في الحدیث عن رسول الله گ؟ فنضحکوا وقالوا 1یا ان 
اُخینا! إن کلٌّ ما سمعنا منە عندنا في کتاب). 

اس تد التر ا0ل عاز' الامور الاڈ 

١‏ إن ھذہ القصة وقعت لگا کان عبد الله بن عَمْرو بن العاص رضي الله 
20 2ھ ٠‏ 

٢‏ وقد مَضَیٰ وَقت من الرمنء والصٌحابة رضي الله عنھم کانوا یکتبون 
أحادیث رسول اللّه َء ولفْظة اکْلٌ) ذ فی الرٌوایة السابقة (کل ما سمعنا منه عندنا 
فی کتاب) دلیل واضح علیٰ ذلك . 


(١(‏ مجمع الزوائد ۱/ ۱٥١-۱٥١‏ 7(بشار): 

(٢‏ ىر ال الو اق رخ اللہ والذيی وجدتە فی مجمع الزوائد بعد أن نسب الحدیث إِلیَ 
الطبرانی فی الکبیر : (وفیه إسحاق بن یحییٰ بن طلحة؛ وھو متروك الحدیث)! (بشار) . 
ر۳( أجمع المؤرخون علیٰ أنە أسلم قبل أبیەء ولکن نظراً إلیٰ سِتّه یبدو أنه أسلم بالمدینة المنورة 

بعد الھجرۃة . (من المؤلف). 


والحق ان کل ما کان يَصذر من النبي قكُ کان الحاضرون یکتبونه عامةء لا 
الشُخُص ولا الشُحْصان فلو کان ھؤلاء ترکوا علیٰ هذہ الحال: 00" 
النتےجة؟ پر سا إذا اُخذنا بالاعتبار صِلَتَھم القَلَِة بھذا الدین . فھل کان یہقیٰ 
القَرْق بین النتائج التيی تظھر لہذا النُوع من الأحادیثء وہین النتائج التی تحدث 
من الأمور التي کان و یرید أن ینشرھا عن طریق الاّعٰوۃ العامة؟! 

وإنني اُریٰ أن حُکم المَحُو بغیر القرآن الکریم - الذي ود فی حدیث 
مسلم ۔ لم یکن حکما صذر فجَاءهٌ بل صَدَرَ بعد ما عَلمَ لُ أنە بْکَتَب عنه کل 
ا ا ا ول ا او متام 

وأاضف إلیٰ ذلك روایة (مسند أحمد''' التي ورّدت في امَجْمَع الژوائد؛''' 
وهي : اکنا نکتبُ ما نسمع من النبي پل فخرج علینا فقال :ماھذا اي تکبون؟ 
فقلنا: ما نسمع منك. فقال : اأکتاب مع کتاب اللَه؟ اْحَضوا کتاب الله 
وأخخلصوہ . قال: فجمعنا ما کتبناہ فی صعید واحدء ثم أحرقناہ۷''. 

وقد دَلّتَ هذہ الرٌوایة علیٰ أن الأمر لم یکن مقتصراً علیٰ العَنْ: ٤‏ بل جم 
ما کان عند الکاتبین وَأَحْرِقء وآن فولہ کل : (أکتاب مع کتاب الله! صا 
کتاب الله وأخلٍصوہ؛ فيه إشارةٌ إلیٰ ما کان یمکن أن یحدث نتیجة هذہ الکثْرة, 

الامور التي لم یُقصد تَذُھا علیٰ سبیل العموم لو یت في عَد الرّسالة 
ہار لیا مات ولم یَبْقَ الفْرْق بین الأحکام التی تہ ثبہتت منھاء وبین 
الاحکام التی تہ قیتع الابات الف ائنة 08 ٹ0" سلیمة ویعرف 
خصائصھا لا بد من أن بل إلیٰ مذہ النتیجة: 

أما نظرۃ النبي پل فکانت نظرةً ة ىَبَوية وھو أعرف الحَلَقَ بفطرۃ ة بني آدم. 

وأما مَن قال: إِن َمْرَالمَنْم عن کتابة الحدیث کان لثاذّ بختلط القرآن بغیر 
القراِ فھذا قول بعیڈ عن فَھُمي! لانہ کیف يٰفهْم أن الصحابة ومَن ٦‏ 
یفھمون غیرٌ القرآن قراناً؟! ولمًا کان القرآن ینزلء ما وُجدت في العرب نسخ 


0 ا 160107۷ را 

۷١ (٢(‏ ۔ ۱١١‏ وقد نسب الحدیث لأبي سعید الخدري فأخطأء إنما هو من مسند أبی 
ھریرة کما جاء فی مسند أحمد؛ وأطراف ا لمسئد / ٦٤٤ ٦١۹‏ . (یبشار), 

)۳( یب سو کس تج بن أسلم وھو ضعیف . 


آ۰ 


عدیدة للتزراۃ والاإنجیل؟ لوا داضت ھذہ الشُهة؟ مسق أن قلت: 
9 9 2 ۳ت کما أن النبی ہگ بَعَثٌ وو 
السائل لی الملوك فالقول بحّشٛیة الاختلاط ۔ لو کتبت الأحادیث ۔ لا تقبله 
تفسي. 

فلت وھ ات العلالای حر لاتق پر اافوراھی 
تد منھا تَشْرُھا علیٰ وَجُه العمومء وبین الأمور التي لم يُقَصد منھا ذلك؛ لن 
الناس کانوا بَدَاوا یکتبون کل ما یسمعون مثل القران الکریم؛ لذلك منع النبي ہا 
عن کتابته؛ رتا ھذہ کانت اط الاولیٰ 2 البی پا لابقاء الفرٴق بغ 
الأحکام التی تثبت : ج مت ےشونا ٠‏ کما ھو المعروف الیوم عند 
الآمة . 

ھي الصورة الأصلیة للواقعء غیر ان شِرٴذمة قلیلةً من المنحرفین في 

عَضرنا ُحاول آن ثثیت بمثل ہذہ الوایات ان النبي ال مم عن کتابۃ الحدیث 
كیا یستفید المسلمون من ھذہ الأحادیث في حیاتھم الڈینیة. ولا اذری کنب 
استنبط ھؤلاء الأشقیاء هذہ النتیجة بعد ثلائة ثة عشر قَرْناً ونصف قَرْن! کیف وقد 
وَرّدَ في اخر تلك الرٗوایة ۔ التي وَرّد فیھا أن الصّحابة آحرقوا ما کتبوا -: کھلنتا؟ جا 
رسول الله! أنحدڈثٌ عنث؟ قال: 'حْدثوا عني ولا حرج ی,"“'؛ ‏ 
فلیتبوٗا مَقعدہ من النار) . 

رقائل الا : لو کان غَرّضه قلهٍ من المَنْم من کتابة الأحادیث هو ما فَهمَە 
ھؤلاء الأشقیاء لکان جوابه عن سؤالھم : (أآنحدث عنك؟): ا( لا لا تحدُثوا) بدل 
قوله : (حڈثوا عنی ولا حرج) . ولو کان الأامر کذلك ۔ کما فَهِمَه ضِعافٌ العقول 
مؤلاء ۔ لکان گا مَنّعھم عن التحدیث عنە مُطلقاٍ ولم يبد المَْمَ بالکذِب کما 


جاء فی الحدیث المشھور : امن کَذّبّ علیٌ مُتَعمٌدا فَلیتبوَاً مَقعدہ من النار؛ ! 
بینما یو من آشلوت المنگرنن للََنة ان المسلمین لم ستمدوا من 
الأحادیث؛: بل تضوٗروا بھا في حیاتھم: فلو کانت نتیجة الْعَمّل باحادیث لئے 
وسیرتہ الشّں کما بل مولاء المجانین والعیاذ بالله 7 


,۳ھ“ رز مات ا مگ فی سی اناد اکن کر مل وو 


01 


مُتعمٌداأَمر بقَبله؟ ولکننا نریٰ - وکما تبِّنَ من الژوایات السابقة _ آنه قلُ دعا لمَن 
بلُمْ قوله وعَمَله بتضارة وَجُھەء ولم یکتفِ بھذا النُشُجیع فحَسٰبء بل أجاز بعض 
الضٌحارة نکتاقة: ھا ای مو ا ا ات امت آ۵سحئت سسمتھ6 
أي : بالکتابة. وقد وَرد فی ؛ بعض ال رابات7 درا الیلم بالکتابة۶''۷. 

ٹم إننی أقول: إذا کانت روایات الکتابة یسع الکلامُ في آسانیدھاء فکیف 
یکون مجال الکلام فی الأحادیث التی صَحّت آسانیدھاء وقد وَرَد فیھا ان بعض 
الصٌُحابة اشتکیٰ إليه ضَعْفَ الذاکرۃء فدعا لہ پل فقویّت ذاکرت''. 


وِهُنا یأتی الہُؤال: وھو إن کان غَرَض النبي ألا تَصلٌ أحادیثه إلیٰ الأمةء 
وکان ھذا هو المقصود من مَنْعه عن کتاہتھاء فکان ینبغی أن یکون دعاؤہ لضعٔف 
الذاکرۃ لا لٹوتھاء حتیٰ لا یبقیٰ شيء من أحادیثہ في ذاکرتہ. ماك کات ََتذة 
باب نقل الڑوایات'! 


(١)‏ الرٌوایة الأولیٰ فی اسنن الترمذي؟ وشكٗ الترمذي في صحتھاء والروایة الثانیة ذکرھا ابن عبد 
البر بسندہ المسلسل؛ ولا یبدو أن أحداً من رواته تکلُم فیە . من اجامع بیان العلم٤‏ ۱/ ۷۲ 
(من المؤلف). 
قال بشار: الحدیث الذي في جامع التعرمذي الکبیر )۲٦٦٢(‏ وفيه الامر بالاستعانة بالکتابة 
هو من حدیث أبی ھریرۃ؛ وقد قال الترمذی عقبه : ()ھذا حدیث إسنادہ لیس بذلك القائما ٹم 
ضعفه بالخلیل بن مرۃ. 

أخرج الحدیث ابن عدي في الکامل ۳ / ۹۲۸ء والخطیب فی تقیید العلم ٦٦‏ و1۷ . 
وأما حدیث ١قیدوا‏ العلم٥‏ فقد رُوي من حدیث انس مرفوعاً وموقوفاء والصواب أنه 
موقوف علیٰ نس رضي الله عنهء کما بیناہ فی تعلیقنا المطول علیٰ تاریخ مدینة السلام 
للخطیب ۱۱ / ٥‏ ۲۳. 
وروی من حدیث عبد الله بن عمرو بإسناد ضعیف (انظر العلل المتناھیة لابن الجوزي ۱١‏ / 
۵۔ ۸۷ء ومجمع الزوائد ۱/ .)۱٥١‏ 

)٢(‏ آرید الإشارۃ إلیٰ روایة أبيی ھریرة المشھورةء أنه بسط ردائه أمام النبي َل ثم قرأ قل ٹم 
مك اج عفر لی فطرہ قرت کرت ئل نی ستا سدكیَوردت قد الزوارة فی 
البخاری وغیرہ. (من المؤلف). 

(۳) قال أفقر العباد بشار بن عواد: قد أطال المؤلف رحمہ الله فی هذہ المسألة وذھب فیھا 
مذاہب صَعْبة وسیعیدھا ویبدیھاء والأولیٰ من کل ذلك أن یقال: إن هذا المنع کان في أول 
الأمر حیث خاف لق الاشتباہ لقلة الحفظةء ثم جاء من النصوص الکثیرة ما یدل علیٰ جواز < 


۲۸ 


روایات کتابة الحدیث ودلائلھا: 

إن الخیانة الجلمیة الصٌریحة التی یرتکبھا ھؤلاء المتحرٗرون في ھذا الَصّر 
للَطٌ من أحادیث رسول الله لا ویَتشبئون بکل روایة مھما بلغت من دَرّجات 
اث إذا کانت تفیدھم فی امدافھم وأَغُجب من ذلكَ أَنھم ُطالبون التاین 
ان یعتمدوا علیٰ الرٴوایات التی یقدمونھا لإزالة الثقة عن أحادیث النبی لّ! وما 
ار اور شحف 00ل ساپ ھی افتٹر ل1 ۱ 

ومن الأمانة العِلمیة والڈیانة - إذا کان المَوٴضوع یحتاج ایٰ ‏ 0- 
دراسة جمیع الرٌوایات التي تتصلٌ بالمَوٴضوع؛ ٹم الوصول إِلی النتیجة داشن 

ہے الوب ات والتتترق: آ2 حی ات 0ل فکرةٗ ثعتتت مُعيَة ثم یتتبع 
الرُوایات : فان وجد من الرٗوایات ما یؤبّد فکرتہ قمھا وعَرَضھا بکل ما یملكَ من 
قوۃ التعبیر والْعَرٔض؛ وإن وجد ما یعارض هذہ الفکرة ویفنّدھا مرٗ بھا غاضاً . 
. " 

ولنأاخد هذا المَوٴضوع ۔ مَوٴضوع کتابة الأحادیث ۔ کمثالء فھناكه تو 
روایات تُصرٌّح یأن النبي گل مم عن کتابة الأحادیث؛ فنریٰ ھؤلاء یذکرون ھذہ 
الڑوایات ویرددونھا تايةا الفکرتھم ولکت تل هھناك روایات آخریٰ ثابتف 
ُصرٌح بآن النبي گل نفسّه أَذْنْ بکتابة الأحادیثء ولکن مؤلاء یَسْکتون عن ذکر 
هذہ الرٌوایات! مع آنه لا فرّق بین ھذہ الرٌوایات وبین تلك الرٌوایات سَنَدا وثبوتاً. 
0 ا دا ید ا ا ا 


1 'ُقال أیضاً: إن الإجازۃ کانت أولاًء ثم جاءت المُمَانعةء لأن روایات 
الإجازۃ بعضھا تتعلّْ بحَجّة الودَاعٌء وهي آخر حَجّة حَجّھا رسول الله َء وبعد 
ُطبة الوَدَاع سأل أبو شاہ الیْمَني رسول الله و أن یکتب لە هذہ الحُطبةء فقال 
گلا : (اکتبوا لأبی شاہٴ'''. 

واصفائ کو سید ّ ہے تر سد اھ سے ارانات 


کتابة الحدیث؛ وعليه عمل أھل العلم من سابق الزمان؛ فالقول بالنسخ ھنا أولیٰ التأویلات ء 


تدوین الحدیث / م ٢۲۰" ٠٤١‏ 


التي تتعلّیْ بھذا المَوٴضوع: أن الناس بدآوا یکتبون أحادیثٌ رسول الله لڈ في 
بدایة الأمسں وبالخوا في ذلكء حتیٰ أنھم کانوا یکتبون کل ما یسمعونء وقد 
وجدھم عبد الله بن عَمْرو بن العاص رضي الله عنھما وھو اُصغرھم علیٰ ھذہ 
الحالء فلو لم یُتَدَارك هذا الْأمرٌ- کما ذکرت سابقاً _ لأَحَدٌ بعضیٔ الرٌوایات صِبْغة 
العمومیة والاستفاضةء وکانت نتیجة ذلك أن لا یبقیٰ الفْرٔق فی المستقبل بین 
ھذین المصدرین للشریعة الڑإسلامیةء وکان ینبغی أن یبقی هذا الفرقء وإلیٰ ھذا 
أشار قلٍ بقولە : (أکتاب مع کتاب اللَّه'؟! أيی: ھل تریدون أن ترفعوا مکانةً ما 
کتبتم من الأحادیث إلیٰ مکانة کتاب الله تعالیٰ؟ وعامة الصّحابة لم تصل أَنظارٌمم 
لیٰ ھذہ النتائجء العي وصلث إلیھا الظرۃ الوَتة نم اعلن یا : اع ماع 

غیرٌ القران فلِْمحه) فجمع الصحابة ما کان عندھم من مجموعات مکتوبة 
فاحرقوھاء فلو کانت ھذہ الرّوایةٌ صحیحة لدلّت علیٰ أن ھذا کان امتثالاً عَمَلیاً 
للمُحُوء وبھذا التّذبیر زال انكط الذی کان یمکن ان یحدث نتیجة کتابة 
الأحادیث فی مجموعات مختلفة فی عھد ا وبذلك تر ات حرکة کتابة 
الحدیث عامةء التي کانت راجت عند الصٰحابة رضي الله عنھم . 

ولکن یبدو ان إعلان المَنْم عن کتابة الحدیث وإن أَغْلَقَ باب هذا الحُطرء 
ولکن صورۃ إزالة ھذا الخطر فتح تُقْباً جدیداً لخطر آخر . 

وتفصیل ھذا الإجمال أن عبد الله بن عَمُرو بن العاص رضی الله عنھما 
الذی حدّث أن الصّحابة الذین کانوا أَكبِرَٗ منہ وہو أُصغفرھم قالوا لە: یا ابن 
خی! کل ما نسمعہ من رسول اللہ لُ مکتوب عندنا) . فھذہ الصورۃ التی کانت 
ظھرت في ذلك العَصر - کما قلتٌ سابقاً ۔ آراد رسول الله و أن یسڈً بابھا بالمَنٔم 
عو گال الحارث: رق ڈیکا اارل : إن عبد الله بن عَمْرو رضي الله عنه 
کما عَلم ان کبار الصحارة کانوا یکتبون الأحادیث؛ عَلْمَ أیضا حُکم العَنْم عن 
کتابة الحدیث؛ لصغر سٹه. فالقرائن ن تدل علیٰ أنه کان صغیراً جداً عندما أَعْلنَ 
بالمدینة المنورة المَنْعْ عن کتابة الحدیث . ویبدو من بعض الرٌوایات أن عَمُرَہ کان 
ثلاث سنین عند الھجرۃ. ولکن لو سلّمنا صحة تلك الرٌوایات التي تقول: إن 
غمرہ کان سیع سنین عند هجرۃة النبي ٌ إلیٰ المدینة المنورةء وإنه اج بعدہ 
بقلیل قبل والدہ وأَسلمَ فیکون عمُرہ ثماني أأو تسع سنینء فلا عَرَابةً أُن لا يَعْلم 
إعلان المُنع عن کتابة الحدیث أمثال ھؤلاء الصغار. 


۲۰ 


ولو سلّمنا أنه عَلم بالمَنٔع عن کتابة الحدیث ولکنە فَھمَ بنفسهء أو فھم 
بعد سؤاله رسول اللّه و ان المَنْع یتعلَیْ بعموم الکتابةء ولیس عن کتابته کيا 

ومھما یکن من أمر فإن عبد الله عندما وصل إلیٰ المدینة المنورة کان 
مرا رر امھ اد ھت لأن ھذا کان زمناً یهت فیه رسول 
الله و بتعلیم أبناء المسلمین القراءة والکتابةء حتیٰ أنە جعل فداءَ الأسریٰ تعليمَ 
عشرۃ من أطفال المدینة . 

وبالجُمْلةء اح فآ رکشت اعتال نی ال ری صسہ بل 
وجد فُرٍصة لتعلٔم اللغة السریانیة والعبرانیة من یھود المدینة االتترری اب مَٹا 
عن غیر واحد آنه کان یعرف اللغة السریانیةء وکان یقراً الکتُبِ السریانیة: ودک 
الحافظ ابن حجر فی (الإصابة''' عنهہ أنە رأیٰ أن بإحدیٰ یدیه عَسّلاً وبیدہ 
الآخریٰ سَمْناء وھو یَلَع ہذہ مرةء وِيَلْعَق ھذہ مرۃء فقصّ ھذہ الرُؤیا علیٰ 
رسول الله 8ء فعَبرھا رسول الله پل وقال : ۷ تقرأً الکتابین : التوراۃ والقرآن' ثم 
ذکر الراوي بعد ذلك : (وکان یقرؤھما) وھذا مدت عل ا کے اف لقراءة 
التوراۃ فی حیاۃ النبی للا ''. 


٣ )١(‏ / ۱۱۲. قال بشار: والحدیث حسن. أخرجہه أحمد ٢‏ / ٢۲۲۲ء‏ وآبو نعیم فی حلیة 
الأولیاء ۱/ ٦۲۸ء‏ والطحاوي فی شرح المشکل .)١۷٢(‏ 

(٢(‏ یظن البعض أن عبد الله بن عمرو رضي الله عنھما تعلم السریانیة والعبرانیة بعد فتح الشام 
ومصر في عھد عمر الفاروق رضي الله عنهء ولكنني لا أریٰ ھذا الرأ٘يی صحیحاًء لأآزہ ل١‏ 
1ے سور ہیں سی ا ا 
رو ےم سب وت 
رضي الله عنه یقرأً القران یوماء ویقرأً التوراۃ یوما بإذن النبی قلُ. (انظر التذکرۃ للذهبي) 
وقد جاء في طبقات ابن سعد (۷/ ٦٦١‏ القسم الأول) فی ترجمة أبي الجلاء الجّوٴني أنە کان 
یختم القران في سبعة أیام والتوراۃ في ستة أیام. وکان یجمع الناس یوم الختم ویقول : هذا 
یوم تنزل فيه الرحمة. أما ما نسب إلیٰ عمر رضی الله عنہ فی الطبرانی وغیرہ أنہ جاء 
بمجموعة من التوراۃ وقال: وجدتھا مع اخ لي في بني زریقء فاحمرٗ وجه رسول اللہ ول 
غضبا٘ فلمًا علم بذلك عمر استغفر فقال النبی ھا : الو کان موسیٰ حا لما وسعه إلا 
اتباعي) . نقل ھذہ الروایة فی (مجمع المُوائد) وقال: فی سندہ اُبو عامر قاسم بن محمد 
الأسدي؛ وہو مجھول٤.‏ فھي روایة ضعیفة . ومن الممکن أن غضبە پل کان لأجل أنە سگیٰ> 


۲/۱۱ 


وإضافة إلیٰ ذلك ۔ کما وَرَدَ في البخاري وغیرہ ‏ زادت رغبته في شبابه إِلیٰ 


اَی والعبادۃ والمجامدةء بحیث لا عَلِمَ بە النبي لا مَرّہ بالتقلیلء ولکنە ما 


زال یقول : ج- اطیق اکثر من ذلك. وقد وَرَدَ في بعض الرُوایات مثل ھذہ 
الکلمات : (فما زلتٗ أناقصة ویناقصني۷ٴ'. وإن کان رضي الله عنە يتأمّفٗ في 


ےرت : لیتني قَبلتٌ نصیحة رسول الله ول . 


ھذا کان تمھیدأء نعود الآن إلیٰ أصل القصةء وھي أن عبد الله بن عَمْرو 


رضي الله عنھما کان یکتب أحادیثٌ رسول الله ِء وقد وَرَدَ في البخاري عن 
أبيی ھریرۃ رضي الله عنه أنه (أي: عبد اللّه) کان یکتب ولا آکتب٢۲.‏ شی 
العرفے هنا تنَا گثاتة لااحادیث؛ بل ا٘حبُ ان ِفتَ الآنظار ۳ شیء ت تشیر 
إليه هھذہ القصة . 


والواقع أن ذکر کتابته للأحادیث مَوْجود فی البخاري وغیرہ من الکَتب 


المختلفة عن نفسه وعن غیرہ ارقنا والان اأختار من بین ھذہ الژوایات روایة 
١سُنن‏ أبي داودا التي یخبر فیھا عبد الله عن نفسە أنه کان یکتب کل ما یسمع من 
النبی وا ولما علمت بذلك فریش ۔ولعله پیشیر بذلك او اقاریہ من کبار 
و لأنە قَرّشیُ - مُنعوہ عن الکتابة وقالوا: (ر تکتب کل شيءء ورسول الله وا 
ث تر فی الڑضا اذع٢‏ 


(١) 


(٢) 
(۳ 


الیھودي أخاء ویمکن أن یکون لە سبب آخر. وبالجملة إن إجازۃ قراءة التوراۃ مع العلم 
بأنه مح اف سببھا واضح؛ وھو أن الذی ب یقرأً التوراۃ المحوّٗف بإذنه لا وعندہ المصخحح . 


۔ أي القرآن الکریم لھذا المحرٗف؛ فلا خوف عليه من الضلال؛ بل ہو یستفید منە . 


ھذا اللفْظ جاء فی روایة السائب عن عبد الله بن عمرو عند الطیالسی (۲۲۷۳)ء وأحمد 
۷۲٢۲‏ ٣٦ص٦٢۲۱‏ وأہو داود (۱۳۸۹))؛ 78 "۷" ٦‏ و وإسنادہ 
000۶ 

علیٰ ان القصة فی الصحیحین (البخاریي ۳ / ١و٦‏ / ۲٢٢‏ و۷/ ٠٤‏ و۸ / ۳۸ء ومسلم ۳ 
[ ۲0۳ ار انان 

سبق تخریجه . (بشار). 

حدیث صحیح أخرجه ابن أبی شیبة ۹ / ٦۹‏ - ٥٠ء‏ وأحمد ٣٦٢١ / ۲٢‏ و۱۹۲ء والدارمی 
(۹۰٦)ء‏ وآأبو داود (٢٣٦۳)ء‏ والحاکم ۱/ ٣٠١‏ -١۱۰ء‏ وابن عبد البر فيی جامع بیان 
العلم ۸۹ - ۹۰ء والخطیب في تقیید العلم ۸۰ من طریق یوسف بن ماك عن عبد الله 


۰۸۱ 


حدیث عبد الله هذا مشھور ولکن عامة من یقرؤہ أو یسمعه یمرُ عليه ولا 
یفکر فیەء ولکنني ریٰ أنە ینبغي الوقوف عندہء والتفگر فیہ! 
هنا نسأال أولاّ: عندما مَنعوا عبد الله عن الکتابةء فإن عبد الله إِن کان 
یکتب الأحادیث بإذنه گل فکان یمکنە أن یجیب بأنه یکتب بإذنہ ُء ولکنه 
سکت؛: بل ھو أمسكٌ عن الکتابة وسأل رسول الله قٍ فلو کان مأذوناً من 
الأول لَمَا احتاج إلیٰ المُؤال. ولذلك یبدو لي أن عبد الله بن عَمْرو رضي الله 
نیما لرینام النگر دی ا السدیت: سراد آفان اك لئے ام اتپ 
اخر . وأریٰ أیضا أنه عندما سمع من کبار الصّحابة أنھم یکتبون کل ما یسمعون 
من رسول الله لا ذهبّ ھذا المَذھَب؛ وأرادَ أن ینالَ أیضاً سَعَادة کتابة أحادیث 
رسول الله و کما بن غرَضه من کتابة الأحادیث حیث قال: ۸ آرید حفْظہٴ'' 
وفیه الإشارۃ إلیٰ غُلَوهِمٌتہ وِشِذۃ شوْقہ رضي الله عنه . لآن الذین اأخبروہ بالکتابة 
لم یخبروہ أنھم یریدون حفظه. 
ومھما یکن من آمر فإاننی أریٰ ۔ بناءٗ علیٰ هذہ الأمور ۔ ان الرّوایة التي 
نہ ہو یت إن عبد الله أَذِنَ لە النبي گل ان یکتب حدیثه 
فاررا سے عي مختصرۃ اختصر فیھا الرواۃ کلام عبد الله الطویل. 
07 020+ 
اما المؤال الثاني الذیي ی 09 8 وھو جزء من 
کلام عبد الله الذي ذکرہ غِن کلام عن تم کبار قریش من کتابة الأحادیث 
واق: ھی المُنع وھو قولھم: (فان رسول الله لا بشر یيتكلم فی الرّضا 
والغضب) ماذا کان غرّض ھؤلاء الکبار من قریش من ھذا القول؟ 
المّرٌ في المَنْم العام عن کتابة الحدیث : 
والذي أفھمه أنە لم یکن ھذا قولأ مَبنَاءٍ پالڈی کان یئل کیر ٹریٹن-۔آ 
إِن رسول الله گل بَش' یتکلَمُ فی الرّضا والغضب فیدر اہ ای بل سیا 
أعلنَ المنع العام عن کتابة الأحادیث فطبیعیّ أن یحدث سؤال في النّفوس : لماذا 


ابن عمرو. (بشار). ٘ 
(١()‏ وردت ھذہ اللفظة فی الحدیث الذي تقدم تخریجه قریبا من طریق یوسف بن ماھك عن 
الاو ضترف (شااہ 


۲۱۳ 


المَنع عن کتابة الحدیث؟! 


ولا شك أن بعض الکلمات التي وردت ضِمْن حُکُم المَنْمء وھي (أکتاب 
ہپ مس الله ! أمُحضوا کتاب الله واخخلصوہ6ء کان ینبغي أن یفھم الناس منھا 
الغرّض التّبوي الشریف؛ وو ان النبي قكُ لا یرید ان ینتقل کتاب منقول من جیل 
رحیل سی کات اللاف وخ ٠‏ ولکن الطبائع تختلف في الفَهُم ولا تکون فی 
مستویٰ واحد. 

فقد نریٰ أن بعض اللّفوس مع صُحْبتھا النبيٌ ول لم یدرکوا غرّض رسول 
الله گلا . فقد وَرَدَ أن النبي پل کان جالساً مع أصحابہء فجاء شابٌء فسأل النبي 
گل عن قَبْلة الرجل رَوْجتّه في حالة الصّیام؟ فقال ک: لا . فسمع الرجل الجواب 
وانصرف. ثم جاء رجلٌ کبیرژ السّنٌ فسألہ للا نفسَ الموال. فقال النی ا : 
نعم. أي: یجوز للرجل ان يقیْل زوٴجتہ وھو صائم فھنا أجاب لا نی مجلس 
واحد ہجوابین التَّي والإثبات لسؤال واحد. فبدأً الصّحابة ینظر بعضهم إلیٰ 
بعض؛ فعَلمَ النبي قلُ حیرتھم فقال: ١‏ آما الشیخ فھو أملكٌ لاإربہ۷'. وکان 
غرضه گل ان الشاب لو أَذِنَ لە بالبیل فإنه یُخاف عليه أن یتجاوز هذا الحَدٌ أما 
الشیخ فلا خوف عليهء ولأجل ذلك أُذنَ له. 


وإننی آرید أن أقول إذا کان بعض مَن یتشرَّف بصحبتہ ا قد یصعب عليه 
فَهُم مُرَاد النبي قلا الشریفء کان بنظر بعشھم إلیٰ بعض' نے با اس ا 
یملکون الا معلومات سَظشت ویحاولون اُن یُصلوا الو اأغراض النبی چا 
ومَقاصدہ من غیر أن یستعینوا بأولٹك الذین صرفوا کل لَمُحة من لَمَحات حیاتھم 
لفَھُم ھذٰہ القاص2ے٢‏ لئ ای مدیٰ یکون ھذا ہے 


)١(‏ أخرجہ أحمد ٢‏ / ۱۸۰۱ و٢٢۲‏ من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص . وإسنادہ ضعیف؛ 
فیه عبد الله بن لھیعة وھو ضعیف یعتبر بە عند المتابعة کما حررناہ فی (تحریر التقریب)ء 
ولم یتابع . (بشار). 

)٢(‏ عندما کنت آکتب هذہ الکلمات: حضرت فی ذھنی صورۃ قبل ثلائین أو إحدیٰ وثلائین 
سضر کت دا شر ا عاساقی ذرس الآمام العارف بالله شیخ الھند محمود الحسن 
رحمه الله تعالیٰ في جامعة دیوبند الإسلامیة بالھند فبدا الشیخ بشرح مسألة خلافیة بین 
السادة الشافعیة والاأحناف؛ وفی أثناء البیان کان یردّد هذہ القاعدہ: الیس من الضروري أن۔ 


۲۱٤ 


رف اتال عتم السالاہ کات کا التارے ترُوج اس عاما 
فیدر النبي قلا إعلاناً بالمَنعء رات الا ات ھنل لمات لو حاول 
الفاھمون أن یفھموا منھا سَبَب المَنْم لفھمواء وقد فَهِمَه آکثر الصّحابة قَطعاً 
غر آن کسر اش ۔اللی کر صد اھر لی ات ال ای سال 
آخریٰ . 

کما أن جماعةً قام فَردٌ من أفرادھاء فِجَمَعَ روایات المَنْم عن کتابة الحدیث 
من ھنا وھناكء فبدأوا یرڈدون ھذہ الڑوایات منذ أربعین و خمسین سنة؛ 
وخاصة بالھندء ویقڈمونھا أمام المسلمینء ویحاولون ان یحملوا المسلمین 
علیٰ اعتقاد أن تْرْوۃَ الدین التی اجتمعت منذ أربعة عشر قرنا سویٰ القران الکریم 
جدیرة بالرٗفقض 

ومن الواضح أن ھذا الصٌحابي - کبیر قریش - کان صحابیأء وإن کان بَعْدَ 
بعض البّعد عن الحقیقة؛ ولکنه لم یبعد - وما کان یمكنە أن یَبْعد - کما بعد 
شِرٴذمة ھذا الكَصٔر الذین حرموا البصیرة وتحرّروا عن الدین؛ و ارت ضا ان 
۔عدرا الاآخرین ایض 


وکما یبدو من کلام ھذا الصّحابي؛ أنه وقع في سوء الفَهٔم؛ وظن ان النبي 
گلا عندما یتکثَہ في حالة الرٗضا والحالة الطبیعیة یکون کلام ووْمْله مُنْرَھاً عن 
الخطا رکوہ سرد لات وأنە ول عندما يتكَلَمٌ وھو غضبان لعلە لا یکون حال 
ھذا الکلام فی الرامة عن الخطأً مثل الکلام الأولء ولعلّه ظنٌ أیضاً أُن النبي وه 
عندما مَتّم عن کتابة الحدیث مَتّمٌ لھذا السّبب . . ولھذا عندما مَنَم ھذا الصَحابئ 
عبد الله بن عَمرو رضي الله عنھما عن الکتابة بین له ھذا الكٌہب الذي فَهِمَ وإِن 
هذا الخطأً وإن لم یکن خطاً بسیطاً لعحافت تا ولکن وَزنە یخفٌ عند ما 
نریٰ شِرٴذمة ھذا العَصُر أساؤوا فَهُمٌ ھذہ الرٌوایات التي وَرّدّت في المَنْم عن کتابۃ 
الک ترارش و770 اتقارظ 7۷ را الجد ئا کلھا: 


یکون کل شخص عارفاً بمقاصد النبوۃ؛ وإن معرفة مقاصد النبوۃ قاعدة لفھم حقائق الدین٢.‏ 
نھذا کلام سمعته ول مرۃ في ذلك الیومء وکلّما زادت خبرتی زادت أھمیة ھذہ القاعدۃ في 


قلبي . فجزیٰ الله شیخنا عنا خیر الجزاء. 


2 


الات الویة عن إنکار الحدیث : 
إِن کل ما نشامدہ اج الحدیث وحم تی لت وات ‏ 
انوه المشھورة التي وَرّدّت في التب الصّحاحء ومنھا آنه گا قال : ا مل 
عسیٰ رجل یبلغه الحدیث عئيءٍ وھو مُنکیء علیٰ أریکتەء فیقول : بیننا وبی: 
گثانت الله فما فما وجدنا فیہ حلال استحللناہء وما 00ر 
وإِني یتُ الکتات ومثله ع۲۷۷ 


وعلیٰ اَی ساس ھذا الإنکار؟ ومن الممکن أن یکون لھذا الانکار 
مُحرکات أخریٰء غیر أنھم یقڈمون في استدلالھم تلك الرٌوایات التي وَرد فیھا 
المَنْم عن کتابة الحدیث . مع أن ھذہ الرٌوایات لم یکن المقصود منھا قطعاً ان لا 
یستفید المسلمون في عمارة حیاتھم الدینیة بشيء غیر القران الکریم . بل 
المقصود منھا 9 ٗ8 ھ۸ - ھو فصٔل الأحادیث عامةٌ عن الأمور 
التي یراد تُشرھا ؛ بین الأمة علیٰ سبیل العمومء لأن الأمور التي تَنُسب إلیٰ النبي 
ا ٹم تصل إلیٰ الأمة عن طریق العموم فکیف یمکن رَدُھا؟ لأنھا وصلت بالنواتر 
والَّوارث کما وصل إلینا القرآن الکریم بالتواتر والتوارث . وھذہ المسألة صلٹھا 
ہتذوین الفقه اکٹڑ من صِلتھا بتڈویں الحدیث . فینبغي مراجعة تفصیلھا فی 
کتابی : ٢‏ تڈوین الفقه٥.‏ 

ولكنني أسال الان: إن الأمور التی وصلت إلینا عن طریق القّواتر والكّوارث 
- غیر القران لو رفضناھا فھل یمکن العَمَل بِحُکم من أحکام القرآن الکریم؟ ۹ وقد 
نقلتٌ قولَ الصّحابة رضي الله عنھم - لا قوْلي - في تذوین الفقهء أنه لا یمکن 
لأآحد ان یُصلي صلاۃ ات لأنه لا یمکن معرفة عدد رکعات صلاۃ الو 
و صا العصر من القرآن الکریم! بل ولا یمکن معرفة کم عَدّد المُجُدات في 


عتر زةا وما ھي کیفیة ھذہ المُجُدۃ؟ وہذہ حال سائر الأحکام القرانیة . 


٠ 


لا 


)١(‏ حدیث صحیح من حدیث المقدام بن معدي کرب . أخرجہه أحمد ٣٠۰ / ٤‏ ۔۱۳۱ء وأبو 
داود ١(‏ ۳۸۰) و(٤‏ ٤٦٥)ء‏ والطحاوي في شرح معاني الاثار ٤‏ / ۲۰۹ء وابن حبان (۱۲)؛ 
والطبراني في المعجم الکبیر ٠٢‏ / الحدیث )٢٦۷(‏ و(۸٦٣)‏ و(٦٣)‏ و( ۷٦)ء‏ وفی مسند 
الشامیین (١٦۱۰)ء‏ والدارقطني ٤‏ / ۷ء والبیھقي ۹ / ۴۳۳۲ء وفی دلائل النبوة ٦‏ / 
۹ء وابن عبد البر فی التمھید ۱/ ۱٢١‏ ۔ .۱٥١‏ (بشار). 


۱٦ 


حُکُم کتابة الحدیث والعصمة الَبویة : 


الرّوایات التي وردت ف المَنع عن کتابة الأحادیث العامةء کان لن 

منھا إیجاد الین والیٔشر في أحکامھاء والاجتناب عن الشّذٌة في مطالبھاء التي هي 

میزة تلك الَطالب التي تخلو في بتھا إلیٰ النبي گل من کل شك وشبْهة . ولکن 
ھولاء َھموا خطاً من أحادیث المَنْع عن الکتابة أُن المقصود د منھا هو رد کل ما 
تُسبَ إلی النبي گل سویٰ القرآن الکریم: وسبق أن أأخطأً بعض الناس في عھد 
اوہ ٠‏ فظَقٌرا أن الذي یصدر من النبي گل في حالة الرّضا هو مُتزّہ عن الخطاء 
ولکن الذي يَصدُر في حالة العَضب لیس من الضروري ان یخلو من الخطاء ٹم 
آراد ھؤلاء ان یُشرکوا غیرھم في ھذا العظا شا فمَنعوا عبد الله بن عمٰرو 
رضي الله عنه عن کتابة الحدیث ٠‏ ویبدو من قول عبد اللّه أنە نظراً إلیٰ احترام ھذا 
القرّشي الکبیر وإلیٰ صِعًر سِنّه امتنع عن الکتابةء ولکنە بعد ذلك حضر إلیٗ النبي 
ئا وذکر لە هذہ القصة . 


لئ ای مدیٰ من الخطاً وقع فيه ھذا الصّحابي المائع عن الکتابة؟! لا 
یمکننا ولا یمکنکم تصوْرُ خطورتہ؛ ولکن الذی اُرسل لإصلاح أخطاء الدنیا 
- صّلوات الله وسلامه عليه ے تتلاو آ ا ری جو مھت جو مت لآن 
لذي جُعلت حیائه وجُلّت کل شُْبة من شُعَب حیاتہ أُسوۃً حَسَنةٌ للرجال والساء 
یم امن لو بَقيَ خطاً واحد في شعبة من شعَب حیاته فلا یکون ھذا خطاً 
واحداًء بل یکون خطاأً ملایین الملایین من البّشُر ولکن لم ينتبه إلیٰ ھذا ذاك 
الصحابىُٔخ اخ عن الکتابة . إذا کان القران الکریم أعلنَ لشخصیته ھذا الاعلان : 
لَمَدٌ کان لم فی تشول لے أسوۃ ےو رت ۳ ء فھل کان من 
الممکن أن یترك الله عز وجل خطاً فی شُعبة من شْعَب حیاتہ''؟ لذلك أجمع 


(١)‏ لقد ٹل لذلك مؤسس جامعة دیوبند الإسلامیة الشیخ محمد قاسم النانوتوی رحمه الله تعالیٰ 
مثالاّ جمیلاء فقال: لو أراد إنسان أن یطلب من الخبّاط أن یفصل لە قمیصاً ویخیطہء ٠‏ فیختار 
ما هو الأحسن من القمصانء ویقدمه إلیٰ الحَبٌاطء ویقول لە: فصل لي مثل ھذا القمیص 
رو ہے اھ ران ست یت رد سجتسا 
ان کل قمیص یفصل علیٰ ھذا النموذج یبقیٰ فیه هذا النقص . 

فالله سبحانه وتعالیٰ یخلق النبي عَِدُجا) ٹر یامز عبادہ أن یصوغوا حیاتھم حسب۔ 


۲۱۷ 


الف والخلف علیٰ أن النبيی یکون مَعُصوماً. 

وعلیٰ کل حالء یقول عبد الله بن عَمٰرو رضي الله عنھما: عندما سمع 
النبی پل کلامي ء وعَلْم ان بعضھم مَتعَه عن کتابة الحدیث بناءٗ علیٰ زعُمه ان ما 
کلم النبی گل في حالة اقب أو یفعل لیس من الشروري أن یکون صحیحاً 

فقد رأَيثَهُ اما یاصبعه إلیٰ فيه . 

هذا هو النبي للا الذي قد أَعْلنَ عنه عنه قبل آیام: امن كَتَبَ عني غیر القران 
فلَيَمْحُہ؛ لأنە آراد بذلك أن یسڈً بذلك الخطرء ؛ بن لا تصبح قوۃ طلّب الأحادیث 
ابا و ة طلَبِ القرآن الکریمء نریٰ ھذا النبي ا نفسه یأمر عبد الله بن 

7 وھٌَ۷ی 7 فیقول لە: (اكتبا لد رظ ا ان ٭ 
البعض قد وقع في فهُم خاطيء ء بان ما یقوله النبي قل في حالة الب لیس من 
الشروری أن یکون خألیاً من الخطأء فأراد ٍَّ أن یزیل ھذا الخطرء فأشار إلیٰ 
ہڈا الکلام بالقَسَم وقال: (فوالذي نفسی بیدہ لا پخرج منە إلا حی۷'. 

والڈین لا عِلمٌ لھم بالڈؤق القبوی رآوا بین قولہ ا وھو ینیم عن کتابة 
الاحادیث؛ وبین قوله وھو یامر عبد الله بن عَمْرو بکتابة الاحادیث عتاہاتۃ 
لنفي والإثبات؛ مع أن الأمر کان واضحاً جداَء فالأمر الذي لن بہ عن اعم 
کان گر کا لیا إلیٰ سڈ خطر رَواج کتابة الحدیث النبويی عاماً مثل القران 
الکریم وفد اَل علیٰ ھذا الخطر عندما اخرق الذین کتبوا ھذہ المجموعات 
مجموعاتھم؛ أما إجازة کتابة الحدیث لشخص خاصّء وآن یکتبہ في الرّضا 
َالِغْضبے فکان الغرَض منە القضاء ء علیٰ ذلك الخطاً الخطیر الذي نشأ من مَنْم 
کتابة الحدیث عامة؛ وھو ما نشأً في عَلَد بعض من أن النبي لُ کبشر إذا کلم في 
کم یس کرت آا کر فارطا 

فالمَنْم عن کتابة الحدیث کما کان العرّض منە درء الخطر الذي کان یمکن 
ان یحدث في المستقبل کذلك کان الغرّض من إجازۃ کتابة الحدیث وو القضاء 


علیٰ ذاك الخطر الذي لم یکن الحُوْف علیٰ حدوثہ في المستقبل فحسبء بل إنه 


ھذا النموذجء فمن کان أقرب إلیٰ هذا النموذج کان احبٌ إلیٰ الله عز وجل؛ فإذا کان الله 
عفر گے ارت فص الله رکا لا کرت سفات الخظطا 


عیرس ناک ضا ھی عد الف گا رفی الع گرراا فل 
۶۵ "۰ئ۹ ۱ 

ولگا کان ھذا المٌماح وھذہ الإجازة لشخص واحدہ لم یَبْقَ هناك خوف 
بأن تأخذ هذہ الأحادیث الص٘بٰغة العمومیة التی کان قلٌُ یرید أن یُحدّدھا في مور 
کان من واجب نبوته أن یُوصِلھا إلیٰ کل مسلم . 

هذہ کانت حکایة للنّداہیر الكٍویة التی لأجلھا بَقیّت هذہ الضُورۃ العجیبة فی 
ار ]بج بت لالہ سن ١ت‏ دص آھ ای اسم سلا آن 
الأحادیث التی وصلت إلینا عن طریق الاحاد و رہ 
الأحادیث تساوي في قوتھا تلكَ الاحکام التی ثبتت ثبتت بالقران الکریم آج تخت 
الدین بالضرورۃ وانتقلت من جیل إلیٰ جیل عن طریق العموم مثل القران الکریں۔ 
وسبق أن ذکرت حَکَمّ علماء ء الإسلام فی هذا الصّدد . 

ولکن مع ھذا کله بَ بَقیَ الطریق مفتوحاً فی کل عَصْرء وما زال مفتوحاً إلیٰ 
یومنا ھذاء وسییقیٰ مفتوحا إِن شاء الله تعالیٰ إلیٰ یوم القیامة امام أصحاب أنظارِ 
وهمَم عالیةء الذین بُحبُون أن یعیشوا دائماً عیشتھم حسب حیاۃ النبي قَ وأ٘سوته 
3-2 تشر راف تا انگ ۴۶۷ 

ہذہ کانت حکٔمة تُہُویة حول الحدیث الشریفء وقد بذل الخلفاء 
الراشدون جھدھم في الحفَاظ علیٰ هذہ الحجکمة؛ رغھاھ تر 3یا 20 
نتیجة ذلك أن فُتحَ الطریق أمام أولئك أصحاب الهمَم العالیةء حتیٰ لا یبقیٰ 
مامھم ا مانع للوصول إلیٰالمکائة امیا اتی آشار إلھاالرآ الکریم في قولہ 
تعالیٰ: ٭... بتک ا ٭ [ال عمران: ۳ / ۴۱] فکل مَن یرید أن یَصل إلیٰ 
ہذہ الذَرَجة المُلیا عن طریق اتّباع النبی گل فالبابُ مفتوح أمامہ. وقد وصل إلیھا 
من وصل في کل زمان. 

أما الأحادیث التي لم یکن المقصود وصولھا إلیٰ کل أحدہ فما فما زال یَصل 
رر از ارلت الاید رملراغن طریق الَقَ افاقاالای الع ای تلك 


(١)‏ قصة الشیخ أبي یزید البسطامي رحمہ الله تعالیٰ مشھورۃ في ھذا الصددء فإنه لم یاکل الخریز 
فی حیاتہ لأنه لم یثبت عندہ کیفیة أکلە پل للخریز حتیٰ یاکل مثلە . 


۲۱۹ 


و ا کی ا ا ا ا ا اک این 


وبضرہ الذی یبصر یہ وه لتی تبطش بھاء ورجلہ النی تہ سی ا 


ومع ذلك ۔ کما ذکرت الذین لا تل طبائعھم إلیٰ عذاء وھذا من شقاوۃ 
۹ ۶ لو کانت هذہ الاحادیث ۔ اأخبارِ احاد ‏ أغْطیّت 
لھا العمومیة پالئکشر والتبلیغء ٹم خلّصت أحکامھا من کل شك وشْبهةء وأَغْطیّت 
لھا منزلڈً القٌطعیة کما أطیّت صٍبْٔغة ھذہ القطٌعیة لح من ھذا الدین الحنیف؛ 
ثم قصّروا فی آداٹھاء فھل کان عُذْر (الطبیعة لا تمیلُ إلیٰ ھذا) یَمُنعھم عن 
المَعاصي آو الشّموٌٗد والبّغی؟ 

وإذا کان غُذرھم ھذا - الطبیعة لا تمیلٌ إِلیٰ هذا ۔ الیوم یُعتبر عُذْراَ لآن 
الأحکام التي لا تمیلٌ طبائعھم إلیھا لیس في سَلبھا تلك القوۃ التي تجعل ھذہ 


ار کصت ار ی2ا 


فھل یبقیٰ بعد هذا الکلام الطویل حاجة إلیٰ أن أٌوضٌح للناس مرة ثانیة ان 
ھذا الکمال کلە نتیجة لتلك الحکمة العَمَلیةء والتدابیر الخطیرۃ التی حافظ علیٰ 


خذودھا زمر ل الله لات وخلفاؤہ رضي الله عنھم من بعدہ. 


وبالجَمْلةء إن عبد الله بن عَمْرو رضي الله عنھما کان سعیداء فلو لم 
یمنعه ذأك الفر گی بتلك الکلمات : تکتب کل شيءء ورسول الله ول بش یتكَلَمُ 
فی الٴضا والعضب!٤ء‏ التي بَىَِ فیھا عن سَبّب المَنْم واکتفیٰ بقوله: تکقت 
احادیث رسول الله لی وقد عَنَمَ کل عن کتابٹھاء لما حَظَىَ عبد الله بھڈہ 


)١(‏ قطعة من حدیث آخرجه البخاري ۸/ ۱۳۱ من حدیث خالد بن مخلد القطوانیء عن سلیمان 
ابن بلالء عن شریك بن عید الله ؛ بن أبي نمر؛ عن عطاء بن یسار عن أبي ھریرۃء به 
بروھا . وھذا الحدیث مما انتقد البخاری علیٰ إیرادہ فی ي الصحیح ؛ قال الحافظ الذھهبي فی 
العتزاق١/‏ 00007 رتا کاٹ قررت كت )ا لاعید اقب افس نطو 
منکرات خالد بن مخلدء وذلك لغرابة لفظە ولانه مما ینفرد بە شریك ولیس بالحافظ؛ ولم 
یرو هذا المتن إلا بھذا الإسناد ولا خرجه من عدا البخاريء ولا أظنه فی مسند أحمد٤.‏ 
قلت : هو لیس في المسند قطعاً. وانظر دفاع الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۱۱ / ۲۹۲ - 
٥ص‏ [(شار): 


۲۲۲۰ 


المُعادۃ. ولکن عندما اخترع عَقُل ھذا القرّشي فَلَسفَةٌ لمَنْم رسول الله لا عن 
کتابة الأحادیث؛ وھي إمکان الخطاً البّشري في کلامەء نشأً من شر ھذہ الفلسفة 
جھة الخیرء بحیث آزال لا وقضیٰ علیٰ مذا الفَهُم الخاطیء فَعْلاًء وَلَمَا کان من 
السھل إزالة الشبھات حول ھذا الفھم الخاطیء بأمثال ھذہ الایات : ل۷ وَمَا بطق عَن 
الو ٭ ان ہو للا یی [النجم : !]٤-٣ / ٥٥‏ 
فھؤلاء ۔ مع دعواھم الإسلام ۔ مضطربون بِسَبّب ھذہ الرٌوایات التي وردت 
في الع ویقولون : إِن صلة هذہ الایة بالقران الکریم فقط. لذلك ھم یؤمنون 
بالنبي گل في حدود القرآن الکریم؛ آما إذا فْصِلٌ عن القرآن الکریم فلا یبقیٰ 
رق في تٌظرھم بین حیاتہق وحیاۃ غیرہ من الناس؛ والعیاذ بلله. 

0 ۷ 0 شر هذہ الفلسفة خیراً أثبتَ أنّ المرادَ من هذہ 
الایة هو الذي یظھرُ من ظاھرھاء أَي: ِن ثُطقہ گا سواء أکان قرآناً ام غیرّہ من 
لی 0 ری قٌطعاَ بل هو وَحْيٌ من الله سبحانه وتعالیٰء وھذا 
الذي یدل عليه ظاهر الّیةء وقد تَأکَدَ ھذا المفھوم ہما قاله النبي گل لعبد الله بن 
عَمْرو رضي الله عنھماء مُقسما بالله ومُشیرا إلیٰ لسانه؛ وقد تحقَقَ ان حیاۃ النبيی 
ا أسوۃٗ حَسَنةٌ فيی کل حالء وأن کلامّه ومُطقّه لا یکون نتیجة ھواہ؛ بل مو ہو 
وَحْیأء سواء نطق بە فی حال الرّضا أو فی حال الغضب سرع آاکل ‏ نامز 
عم سان المعصومة علیٰ أساس ہذا التَّصّ القرانی مشعلٌ لحیاةۃ المسلمین 
الڈینیة. ویظھر القَرّق بِسَبّب قوۃ الذرائع وضَْفھا التي وصلت إلینا عن طریقھا 
المعلومات عن حیاۃ النبی ق واثارہ وأقواله الات وبقوَة ھذہ الذرائع 
وضَعْفھا تتعلّی قوۃ نتائج هذہ الأحکام ومَطالبھا التي تثبتُ تثبتٌ من ھذہ المعلومات أو 
بسک اق تھا ' 
الفَھُم بن القرآن یکفي لکل شيء مُغالطة وقصة ابن مسعود مع امرأة فیھا یِبٔرة: 

ان 7 717 مل ضا سی جے الج 2ض 
الأحادیث التي وردت فی اللَمنْ علیٔ الواشمات راتالن وخاطبت ابن مسعود 
رضي الله عنه بقولھا: کی و وج ان 0ار ما ا 
وإنی قرأث ما بین اللُوْحین فلم أجد الذي تقل؛۲8۶ 


03 


هذہ المُغْالطة العجیبة التي رہما یفخر بھا بعض الرٗجال الذین یدّعون 
التحقیق فی ھذا العصر ا سنت ابن مسعود من لسان امرأةۃ عربیة أشار 
علیھا بقراءة القران الکریم مرة ثانیةء فلمًا عادت قالت لە: لم اجد فيه ما : تقول . 
عند ذلك قال لھا ابن مسعود رضي الله عنه آنا قراب (وتاءَک زا نٹ 
وا تنک عيُ تھا [الیخٹن ۰ ۷:/۰4۹]؟ قالت: ا نع قرأته فی القران قال : 
رجاگ یس تتلف آن الل ضا اڑجپ طا فادد اف یتر اتا پائرم ےت 
النبي پل وما ینھاھم عنہء سواء أتاھم باسم القرآن الکریم أو بغیرہء لأن الذین 
ید ا سا کی ا ا نا إدن فھل 

یبقیٰ ھناك فُرْق بین المَطالب القرانیة وہین ن المَطالب ے غیر القرانیة؟ 


سے تا تو دا۰ انی گاو اریت فا 0اك اط 
التيی بھا وصلت إلیٰ الأمةء لذلك یعتبر من المعلوم أن الأمور التی وصلت 
بالئوارث والقواتر وعن الطٔرُق العامة إلیٰ الأمة قوتھا وقوۃ مطالبھا تکون واحدةۃ٘ 
سواء أَوَصلتْ نام القران الکریم أو بغیرہء فوصول ھذہ الامور عن طریق 
قرف اق 00 عل آت لہ الام کات اكفالے ان2 برع مر 
المسلمین؛ لذلك اختیر لإیصالھا تدابیرٌ بحیث لا یبقیٰ في تھا إلیٰ النبي گل 
ا فات ار د لیت بخلاف تلك الأمور التي وصلت الی الامة عن طریق أخبار 
الأََخَاوه فوضیو لھا بھنہ الَکوئیة لَالیل علیٰ آنه کڈ فان یرید ان ِلٹھاء ولکن لم 
رت المقصود إیصالھا برق بحیث یکون الفرّار منھا بُعْيّر فراراً من الله 
ورسولە؛ ویُٔعتبر صاحبّہ مرتکباً للمَعُصیة 2027 


)١(‏ توجد ھذہ الرٌوایة فی کتب الصّحاح باختلاف بسیط فی الألفاظ وتوجد أیضاً فی مسند الإمام 
احمد . 
قال بشار: أخرج الحدیث عبد الرزاق (٥٥١۵)ء‏ والحمیدي (۹۷)ء وأحمد ٣٣٣ / ١‏ 
و٤٤٤‏ و٤٤٤‏ و٤٦٦ء‏ والدارمی (۹٥٦۲)ء‏ والبخاري ۱۸١ /٦‏ و۷ / ٢١١٢‏ و۳٢٢‏ و٤١۲‏ 
ومسلم /٦‏ 7ءء ا ا فاتن تہ رامتای تا با ا۸ك5 
وعبد الله ؛ بن أحمد في زیاداتہ علیٰ مسند أبیه ٥٥٤ / ١١‏ والنسائی ۸ / ۸۸ء واہو یعلی 
77 9:0۴۹0( 30۴۴ا بن حبان )٢٥٥٥(‏ و(٥۰٦۵)ء‏ وغیرھم من طریق 
علقمة عن عبد الله بن مسعود. والرٗوایات مطولة ومختصرة. . 


۲۲۲ 


دلائل قرانیة علیٰ حَحْیَة ححتة | 

رت تہ أی : لگا ظنٌ الٹُرّشی ان کلامَۂ ول 
فی حالة الغضب لیس من اللازم أن یخلو من الخطاً آزال قيُ مذا الفھُم الخاطيء 
مُشیراً إلیٰ لسانە أنه لا یخرج منە إلا حقٌء فأصبح ھذا عاماً فی أھمیتہء بحیث 
سر به کل الایات القرانیة المُجُملة التی وَردّت فی ھذا الصّدد ویظھر منە 
راقچتا وجلیّا ان کل ناحیة من نواحي حباة النبي گا سواء کانت َال و 
ات فیھا أَسوۃّ حَسَنةٌ للمسلمین: وآن الین پریڈدوں اُن 00 بین الرڑضا 
لے إنما یریدوں ان یھ إیمانھمء اُعاذنا الله رامع من ھذہ 
الفوات . 


وفیما یلي نقدُم بعض الّیات التی تَکوٌٗرت في القران الکریم في ھذا 
الصّدّد. إضافة إلیٰ الایتین السابقتین : ٭ وَما یلق عنِ الو ٭ ان ہو للا وی بی پ 
[النجم : ٣‏ | ٣٠۔٤]‏ وما وبا ء الک ارول ڈو وا نک تد مَانتووا پ 
[01خ۲۷:/۱4۹:22. 

قال تعالیٰ : ٭ کل وَرَيْكَ لا ڈوک حقی کک وا فعا کسر یتر ہم 
2 2 ۷ وہ [النساء: .]٦٦ / ٤‏ وقال 
تعالیٰ : ل٭وَمَا أَرَسَلتَا من رَسُولِ إِلا بھاساع بات الکو ۷ی۶۶ ۶ 0۶۶۶ 
رنال: (5نختر ارح کش مان اش نامع اک 1ور 
.]٦٦ /٤‏ وقال عز من قائل : ھا لد کان لکم فی رسول افو سو حَستڈ لم کان 


بج 
سے 
ہرےھ ص 2ے“ مخ صرح 


بیج الله والوم الفیخرودکر الله برا4 [الأحز اب : ۳۳/ .]۲٢‏ 

إِن ھذہ الأیات وآمٹالھا التي لا تخفیٰ علیٰ عامة المسلمین؛ فَضْاَ عن 
العلماء لا سہیل إلیٰ تقیید إطلاقھا . وقد دلّت دلالةً واضحة علیٰ أن کل ناحیة 
من حیاۃ النبي پل سو حَسَنةٌ للمسلمین؛ ؛ سواء آکان مُْبتاً أم مَنْفیَاء إیجاباً أم 
مت فالذین یقسٌّمونھا إلیٰ الرّضا والغضب إنما پریدون ان وکیا إیمانھم 
0 یٰ۹" 


گی 1 


چیہےے 


تڈوین الحدیث في عَصّر النبي لَل: 

قلتٌ سابقاً: ا اللَمد یرفعون من منزلة الکتابة لحفظ المعلومات 
والڈ اث ےہ من مکانة الحففظ والوایةء واحدثوا و ذلكَ ضجّة 
فھژلاء علیٰ خطاء بحلقوع ات والحق أنھما کلاھما وسیلتان فطریتان 
لحفظ العلم والٹراٹ. وکل وسیلة تَحمّلَ مسؤولیات علیٰ الذین ں 
لق مان رضکطاق جل اسر لات فل؛ ماحیا ظطیا ای ات کن 
تلقائیا . 

وکما ان هذہ قاعدة طبیعیة للفطرۃ اللإنسانیةء كکذلك التقصیر فی هذہ 
المسؤولیات يُورِٹَ الاشتباہ وسوء الظنٌّ بھاء سواء أکان اختیار وسیلة الکتابة أم 
وسیلة الحفظ والٌوایة . 

ومع ذلك کله أصبحت صحیفة عبد الله بن عَمُرو رضي الله عنھما حَجّة 
علیٰ صغار العقول فی ھذا العصر تا لَمَطالٰبھم المٌطحیة مظان ھا 
علماء ء الوإسلام فی تقویة دعواھم . 

ومھما یکن من أمر فقد ظھر نوع فائدة في هذہ الصحیفة . بل توجد مُناك 
صحیفة اُخریٰ للصٌحابي الجلیل آنس بن مالك رضي اللّه عنە لأحادیث رسول 
الله للا وکان نس یقول ؛ انی عرضکیا علیٰ رسول الله ٢95‏ سک زا2 انا 
عندما رأیٰ عبد الله بن عَمرو رضي الله عنھما یکتب الأحادیث بإذنە َِ نشأات 
فی قلبہ رَغْبة أیضاً فبدأً یکتب . رتد جاء نی تَرَجَنة آنیی رض الله عنه آن أک 
جاءت بە إلیٰ رسول الله گلا وعُمُرہ عشر سنوات؛ وقالت : (ھذا ابنیء وھو 
کا۷" وبتی فی خذمة النبي پل إلیٰ آخر حیاتہء کما کان یقول عن نفسە: إنه 


ر7۴ 


ححهة 


)١(‏ آخرجه الخطیب فی تقیید العلم ۹۵ و٥۹‏ - ۹٦‏ من طریق ھبیرة بن عبد الرحمٰن الشاميء 
واختلف فيه - کما بینە الخطیب ‏ فقیل : عنه؛ عن أبيە عن اشن وقیل : عنەء عن رجل؛ 
عن انس . وقیل: عنهء عن انس . وہہیرة ھذا رویٰ عنە اثنان وذکرہ ابن حبان فی الثقات ٥‏ / 
1۱. (بشار). 

.۱۲ /۷ طبقات ابن سعد القسم الأول‎ )٢( 


قيَ في خذمته تسع سنین' ' فکأنە کان زمیلا وصدیقاً لعبد الله بن عَمُرو رضی 
اللہ عنھم . وکان یعرف الکتابة. وقد بلغ من منزلتہ عند النبي گل نہ ا رما 
کان یناديه بایا بَنَیٌ) ۔ فلم یکن من المّھُل رَفض طلب مثل ھذا الولد الحبیب من 
رسول الله ول صاحب الحْلَّ العظیم . 

وا آری آن یتو الر َو المختلفة سُیحَ لأنس رضي الله عنه کتابۃ 
اعادرت سرل ال ظ2 لأنھا لا یمکن أن تکتسب صفة العمومیة بکتابة فرْد أو 
فردین؛ کما اکتسبت صحائف القرآن الکریم بکثرة ی2 
أن نساً رضي الله عنه وإن کان یعرف الکتابة منذ الصّغرء وصار کاتباء ولکن أین 
هو من مھارۃ عبد الله بن عَمْروء وحذاقتہ في ھذا الفَْ الذي لم یتعلّم الحَط 
العربيی فحسب؛ بل تعلّم السریانیة والعبرانیة وخطوطھما أیضا. ولعل ھذا ھو 
او ا کی ا کی فکأنە لا أشار عليه أن یُسْمعه ما 
سے ابر مل تن 2ات سرت ااانسمصت جات ات گلاااے او او کا۸ 


خطبة الوّداع اق کت ای شاہ الیْمَنی رضي الله عنه وما عدا ھاتین 
کت صحیفة عبد الله بن عَمْرو وصحیفة اُنس رضي الله عنھما. وف 
الممکن أن یجد الباحثون شیا جدیداً فی هذا الصّدد فی المستقبل . 

ومھما یکن من آمر فان وجود ھذہ الصّخُف الفَرٔدیة لا یؤٹر فی تلك 
الحکمة العَمّلیةء التی اختارھا رسول الله قلٍُ لعامة أحادیلہ. کما أن تلك 
الرّسائل والمواثیق العي کؾبت في عَھْدہ گل لم تكَتَسب تلك المنزلة التي اکتسبھا 
القران الکریم لاق اق تار ا الات افشر تی ة بین الانام لیست صلتھا 
بالکتابة فقط وإنما صلٹھا باللّعڈد والکثرة؛ فان رسالة واحدة لو کتبت مثلا 
فبٔقیت في صورة رسالة واحدةء کیف تساوي تع امن مد للقران 
یی 9 9ی وس رھ اس اوک سر اتی 
انتشار سخ القرآن الکریم من الحدیث المشھور الذي وَرَدَ فیه أنە ق أخبر یوما 
أن ھذا الیلم سوف يُرْقع! فقال له زیاد بن لبید الأنصاري رضي الله عنه: (کف 
ْقُم اعم منا وبین اضوتا کسانے ال تو صاا جاھ رظ لھات ماگ 
وفْراتنا ۳ 2> وقد ورددت ھذہ الژوایة باختلاف بسیط فی الألفاظ فی 

سُنَن الثْرٴمذي!''' وغیرہ من الصٔحاح . 

فگروا! إذا کان هذا الکتاب ۔ القرآن الکریم ۔ قد درسته التّساء والأطفال 
وحتیٰ 02 فكزفتے کاویه: تلكَ الَطخْت المکتورۃة للحدیثف عد افراذ 
معدودین ذ فی العمومیة والاستفاضة؟ 


)١(‏ مجمع الزوائد .٦٠٢ / ١‏ قال بشار: والحدیث صحیح من حدیث عوف بن مالك 
الاشجعی؛ أخرجہ أحمد ٦‏ / ٢٢ء‏ والبخاري فی خلق أفعال العباد (۳۳۷) و(۳۳۸) 
و(۳۳۹)ء والہزار (١٢۲۷)ء‏ والنسائی فی الکبریٰ (۵۹۰۹)ء والطحاوي في شرح مشکل 
الاثار (۳۰۱) و(۳۰۲) و(٣٣۳)ء‏ وابن حبان (٤۷٥٥)ء‏ والطبرانی فی المعجم الکبیر ۱۸ / 
حدیث (٥۷)ء‏ وأبو نعیم فی الحلیة ٥‏ / ۱۳۸ و۷٤٢۲ء‏ والحاکم ۱/ ۹۸ ۹۹ء وابن عبد 
البر في جامع بیان العلم ۱/ ۱٥١‏ من طریق جبیر بن نفیر عن عوف بن مالك . 

)۲( یعنی الحدیث الذي رواہ الترمذي فی جامعه الکبیر )۲٦٢٢(‏ من طریق جبیر بن نفیر عن أبي 
الدرداء . وقال الترمذي عقبه : احسن غریب)٠‏ وإنما قال الترمذي ذلك؛ لان الصواب في ھذا 
الحدیث أنه من حدیث جبیر بن نفیر عن عوف بن مالك الذي سبق تخریجه . وانظر تعلیقنا 
علی الحدیث في جامع الترمذي . (بشار). 


۲۲۲۱٦٦ 


والحق ان أحکام الدین التي بَلَھا النبي پل إلیٰ الأآمة عن طریق العمومء 
رت یفن ار سی ا را ا ا سی 
وإیقانھم ونثقتھم بھذہ - والأجزاء القطعة تا كذلك صارت صمه 
ِلم مَن جاء بعدھم من المسلمین وإیقانھم وثقتھم بھذہ الأمور مثل صفة عِلْمھم 
وإیقانھم قطعاً؛ ٴلأنه من المُسلَم أنە لا فرق بین العلم الذي یحصل عن طریق 
7 رر کر و ا را کر را 


0٤‏ فأورثت هذہ الژیارۃ في قلوبھم ِا علتا یکا پر حرہ 
لندن فھل یوجد فرق بین ھذا الیلم وبین عِلم الذین لم یزوروا لندن ولکنھم 
عَلموا عن طریق التّواتر أن ھناك مدینة من مُدُن الُنیا اسمھا لندن؟ وھل من 
الیک اساف اق مہ عار الات معت زا رم مه الات ۶ 
لی یك فی لم کن لم یزوروالندن ولکتھم عَمواعن طریق الگراترأن ھناہ 
مدیينة اسمھا لندن مَثله کمثل من یشك في عِلّم مَن زاروا لندن وأقاموا بھا 
ویقول: إن کلٌ ما شامّدّہ ھؤلاء کان رؤیاء أو خدیعة عَیْنْ فی صورۃ لندنء ولا 
یوجد في واقع الأمر شيء اسمه لندن! ِ 

ومن الواضح أن مثل هذہ الاحتمالات والشُبُھات لا تعتري إِلا مَن اٌصیب 
فی عَقله فتجاوز عَقْله حدودہ الفطریة . لذلك نریٰ فخر الإسلام البزدوي رحمه 
الله تعالیٰ ر با ضن عئل فلۃالامور" المرعة لتي وصلت إلی الامة عن طریق 
الات بقولە : ٦‏ حتیٰ صار کالمُعاین المسموع۴. ئم ادعیٰ انف لت ھذہ عحال 
القران الکریم فتسٰب؛ بل خی حال کل ما ری غن ھذا الطریق: تقال: (مثل 
تل القراتء رالطلزات الس راعداف الکعاتء ومتادی الركاق وناانت 
ذلك٢.‏ 


ومعنیٰ ذلك اَل ثقة أصحاب رسول اللّه قلُ وإیمانھم بھذا الجزء من الدین 

هي التيی بقیّت واستمرٗت فیما بعدء ولذلك یستوی فی ھذہ الآأمور اعت 
ات ٠‏ سواء آوّجدوا في عَھد النبي قُ أو وُلدوا بعدھم. رہ ہے 
أبو زید الْدّہُوسی |لیٰ حقیقة المُتواترات فقال: ‏ ومتیٰ ارتفعت الشٌبْهة ضامّیٰ 


۲۷ 


المتٌصل منه بك الحاسة سمعك۷ ''. 

کما کتب الشیخ عبد العلي , بحر العلوم في شرْح عبارة اشُلم الثبوت٤:‏ 
21۱ھ لس مع مباعث لم الاسنادا فقالٍِ ول التّواتر کالمُشافهھة فی إفادۃة 
العلم۷'''. ثم حاول الشیخ بحر العلوم ان یوضح هذہ الحقیقة بمثال عجیبء 
وھو آنه يوجّد في اصحیح البخاريی)٢‏ بعض ین الو ات می تا قات البخاری 
صع الله ا2 وهي ما یُوجد فیھا بین الإمام البخاري وبین النبي 5 ثلاثة 
رواۃ فقط ٠‏ فالشیخ ذکر هذہ اللّلاثیات وقال : کات الیغازی لگاحار مزا ا 
بعد عصر امام البخاری: رت ٹلاثیات البخاری بعلہ بالتَة لکل مسلم 
رتا ات٠‏ ھا آ0 لومن نی گا لات الیضازی رباعیاتِ ! لناء لآن 


(۳ 


وعلیٰ کل حالء فقد تقوّرَ من ول یوم ان یکون جزء من الدین بحیث تکون 
و یا ل مسلم یُولّد إلیٰ یوم القیامة بە ولجلمه واحدة. ۔ فالقرآن الکریم وکل ما ثبت 
وھ بالضرورۃء الذي انتقل من عَصر النبي قُ بالطرُق التي انتقل بھا القران 
الکریم ح حکمه واحد. وقد لحق رسول الله قلٍ بالرفیق الأعلیٰ وترك ھذا الجزء 
من الدین بھذہ الصٔفة والکیفیةء ولا یزال ینتقل ھذا الجزء ء من الدین بین الأمة 
بنفس الصّفة والکیفیة - والحمد للە إ ونرجو الله عز وجل أن یحفظہ إلیٰ یوم 
القای 
ولا یمکن أن یتطرّق إلیٰ هذا الجزء من الدین شك و اضمحلال في 
المستقبل؛ إلا إذا ابتّليَ المسلمون بأعمالھم السَية لا قَدّر الله ۔ بعبودیة 
ملعونةء کما ابئّليَ الیھود وغیرھم من الأمم بأن سُلٌط علیھم غیرھم؛ وقد بلغ من 
شدّة ھذا لتلّط أنھم لم یسمحوا لھم أن پُعْلنوا دینھم: فغابت کتبھم؛ وقتل 
علماؤھم واحداً واحداء ومنعواعن أن یصل إلیٰ اذان الجیل الجدید صوثت لدین 
موسیٰ عليه السلام وتعالیم. ومَضیٰ علیٰ ھذا الحال قرونء فمات مَن کان 


سه۲ 


(١)‏ ٹہ 7مھ] 


)۳( . ازیعی 3347/702 


یعرف ھذا الدین . وأما الذین جاؤوا بعدھم فلم یعرفوا ما هو دین ابائھم؟ ؟ وأنھم 
اأمة لأيٌ رسول کریم؟ وأ کتاب أَنرِل علیٰ هذا الرسول؟ ویشھد تاریخ الیھود 
أنھم مَوُوا بمٹل ھذہ الأدوار الطویلة من التاریخ . 

ومن الواضح أن ھذہ کانت صورۃ مؤلمةً لغضب الله تعالیٰ ولا عَجَبَ لو 
احترق اأحد فی نار غضبه عز وجل. ومع ذلك کلّه کِلُما وجد الیھود فَرصة 
للتتفُس بدآوا پیحٹون عن دینھم المفقود من هنا وهناك ونجحوا في جمُعه علیٰ 
زعُمھم وبھذا الصّدد اضصطٗ ھڑلاء ان یمُوا نعشنات مُظلمة؛ بحیث من 
الصعت آ0 سان : سور الدین الٰذي بأیدیھم هو الدین 7 جاء بہ موسیٰ 
عليه السلام وبلغه إلیٰ أگتہ 

وعلیٰ عکس ذلك فإن دین المسلمین - دین الإسلام ۔بدأ فی ظلٌ دولة قویة 
تحمیهة؛ وما في القرون المتأخْرة وإن خرج زمام إمامة الدنیا السٌیاسیة من أيدي 
المشلفوت ٠‏ غیر آنە لم تحدث خَالَلَرآعنة اٹ لدیٹھم ۔ الدي ورثوہ جیلا 
بعد جیل ۔ أبْعدتھم عن دینھم ساعةً آو ساعتین فَضَلا عن فرْن و قرُنین. . وأحوال 
جوم زان دات ضیر جع سے لی آسوأء والأخطار العظیمة بداأت 
تھڈدھم ولکن مع ذلك لا یغیب عن البال ان وجود الوسائلِ والأسباب الفطریة 
المتعدّدة لحفٔظ المعلومات الماضیةء واختراع المَطبعة والطباعة أوجدت حالةً 
لی ون الگیْل 7 ظلّھا إزالة الاقیاو االیسطت شفرمان تاد ظ× ات 
الاسلام) التي انتشرت بین بین الاف الملایین من المسلمین فی أنحاء الیشور کتازة 
رڈ رن سر ارد سراد زار امگ ا ا اق الس پیا 

کنا ثری ا٘یضاً ان صورة ام ا فو التی ظھرت في سیرۃ محمد 
ا والتی جعلھا الله عز وجل ا ےا سا ال یوم القیامةء فبعید من 
وس ا سر ارس ا ملا انظطرح آنار ارات اقین ردرة افارمکرا 
علیھا ویموتوا علیھا لاجل أولئك البُغاۃ الذین لا یریدون ان یَسْلکوا ھذا الطریق! 
را ےس تھے کات کے 

رکماللے سان إِن الحال قد تغیّرّت إلیٰ حدٌ مؤسف؛ فلا بد من إیجاد 
چیہ یت المسلمین: إِضافة إلیٰ الأخذ بالوسائل الآخریٰ؛ وإلا 
فمن شُنَة الله عز وجل أیضاً أنه إذا لم يَبٍقَ الطلب بشيء ینسد باب إعطائہ. 


۹ 


والظروف المؤلمة التي مررنا بھا فی الأیام الماضیة والتی یسُتختیٰ من 
ذکرھا وکیف لا نذکرھا فقد جاءت ھذہ الظروف من سوء الحظ - نتیجة 
لموقف المسلمین أنفسھم من ھذا الدین . واہ! إن ھذہ الحال بدأت تشتد عَمَلي'' 
بدل أن یظھر اللّین في شڈتھا. 

لقد خرجٹ عن الموضوع آما ماذا یکون في المستقبل؟ فیعلمه العلیم 
الخبیں ولست بصَدّد الکتابة عن المستقبلء بل موضوع بُحثی ہو: ما ھی 
الظروف ای مر بھا:غذاالدین الحیفك؟ وکیف وضل إلیٰ الأجبال الحاضے 

وسبق أن قلتٗ: إن الدین الإسلامي الذي ترك رسول اللہ قيُ اگتہ عليهء 
کان جزءا من ہذا الدین أکسبه صٍبٔغةٌ عمومیۃً عن طریق الڈّغوۃ اِلعامةء بحیث 
اصبحت ثقة للة الِمَتَهَدئین والشتآخرین ےہ واعدۃٌ رما زا لا سعالة وقد مضت 
یں وهذا الجزء ان ری اد 0 والحمد 

٠‏ أما الجزء الثاني لھذا الدین فلم بُخْط ھذہ الصُبٔغة العمومیة قَصداً وإرادهٌ 
ای ا کہم مو رس سیر 
عَهُد اللوَةء حتیٰ لا یستوي هذا الجزء مع الجزء الاول؛ فی صبْختہ ردان 
وشدّۃ المُوٌاخذۃ علیٰ مخالفته . 
عدد الُواةۃ عن رسول اللہ 6 : 

عندما لْجِقَ رسول الله 8 بالرفیق الأعلیٰ کان الجزء الثاني لهذا الدین إما 
مکتوباً عند بعض الأفراد: ولکن - کما قلنا - کان عددہ محدوداً . وکان معظم ھذا 


الجزء محفوظاً فی صدور الذین رَبیٰ عقولھم وقلوبھم أكبر معلّم للأخلاق َء 
وقد وجدوا اض یشاھدوا الوقائع والتجارب فی صحخبة صاحب الو وکانوا 


)١(‏ لماذا زدت لفظة 'عملیأہ؟ لأن کل مسلم یعرف حاله یحیٌ بضرورة ھذہ الزیادة لان 
المناطق التي یتعرض المسلمون لذیٰ غیرھم کثر الکلام ھناك علیٰ الألسنة بالعودة إلیٰ 
الدین . ولکن قضیتنا مع الله الذي لیس من صفاته (السمیع) فقطء حتیٰ نسمعه فثرضيهء بل 
من صفاته (البصیر؛ الذي یریٰ ویشاهد کل شیء علیٰ حاله. فتذکرۃ العودة إلیٰ الدین علیٰ 
الألسنة فحسب؛ ولیست عملیأًء ما هي إلا خداع لأنفسنا. 

رہنا تب علینا وارحمناء ولا تسلط علینا من لا یرحمناء ربا ولا تجعلنا فتنة للقوم 
الظالمین . امین . 


“0+030 


پروون ھدذہ ریت رہم وقد ذکر بعضهم ان انب وصلٰهھم ھذا الجزء ء من 
الدین کان عَدَدُهْم عندما لَجِقَّ رسول الله گل بالرفیق الأعلیٰ أکثرَ من مئة ألف 
شخص . . ووَرّد في (الإصابة /٦‏ ۰ عن طریق أبی زرْعة القول المشھور : 
الُوفی النبي قلُ ومن راہ وسمع منە زیادة علیٰ مئة ألف إنسانء من رجل وامرأة 
کلھم قد رَوّیٰ عنه سماعاً أو رؤیةا''' 


ولکن الذین وَّد ذِکٌرھم في کنب الحدیث بھذا الصّدّر؛ أو یمکن أن نصل 
ال اأحوالھم ذکر عنھم الحاکم بقوله: قد رویٰ عنہ پل من الصٌحابة أربعة الاف 
تح ر2 ۷گ 
ھکذا کانت حال الدین عند وفاۃ النبي قُء ولکن ماذا حدث فیما بعد؟ 
فاسمعوا الان شیئا من قصتہ : 
الكَھُد الصْدیقی والحدیث 


إِن عَهُد أبی بکر رضي الله عنە وإن کان قصیراء فقد وجد سنتین ونصف 
سنة للحُکم؛ وفی ظروف تفَجّرّت الفتن في العرب؛ وأما الحال خارج جزیرة 


)١(‏ ولکن الخطیب ذکر بسندہ المتصل عن أہی زرعة الرازي ھذا القول؛ وذکر فیهە عدد الصحابة 
الذین نقلوا قول النبي قله وفعلہ إلیٰ الناس مئة لف وأربعة عشر ألفاًء وعندما سئل أبو زرعة 
عن ھذا العدد الکبیر کیف کان ذلك؟ وکیف سمع ھؤلاء أقوال النبي قيُ وکیف رأوہ؟ آجاب 
أبو زرعة بأنھم اأُھل المدینة وأھل مکةء ومن کان یسکن بینھماء وکذلك الأعراب وسکان 
الصحراء الذین کانوا یبحضرون في حضرتہ قيء وکذلك الذین حضروا معهہ في حجة الوداع 
وسمعوا منه فی میدان عرفات : ا ارویشا عبت (انظر تدریب الراوي )٥٠٢‏ وفی ھذا 
الکتاب نقل السیوطي قول الرافعي : عندما توفي رسول الله ي کان المسلمون المقیمون في 
ریراقت مت انا ٹلاثون ألفاً فی المدینة وثلاثون ألفاً في القبائل العربیة . ولکن لم 
نطلع علیٰ دلیل لھذا الرأي وقد ورد فيی صحیح البخاري ٤ /٦‏ قول کعب بن مالك رضي 
الله عنه ۔ الذی تخلّف عن غزوۃ تبوك وقصته مشھورة ۔: دوأصحاب رسول الله پل کثیر لا 
یجمعھم کتاب حافظ٤‏ یعني الدیوان . کما ذکر السیوطي وغیرہ أن جمیع الکتب التي أَلّت 
فی تراجم الصٌّحابة رضي اللّه عنھم لا یوجد فیھا ذکر آکثر من عشرۃ الاف صحابيء مع أن 
المؤلفین ذکروا کل الصّحابةء حتیٰ الذین توفوا فی حیاته ا زالانے اتا تار اور لزا 
ام 

(۲) المدخل ۷. 


ں۲ 


ڑھج رود امھ وہ و 7ل اھ رت 7ا ای رن 
الله عله بامور ثلائة آساسیة بالتَْیة للحدذیث تذکرھا کت التاریخء وھذا 


تفصیلھا: 
تحت 


أولاً: إِن ابا بکر رضي الله عنه جَمَعمٌ خمس مئة حدیث : 
لق لت سرد عا آن قاع رع اللاعہ اق لو سن 
وثباتہ واستقامتہ عند وفاۃ النبي ل ولکن کانت ھذہ حاله في الظاھر؛ والا 
فالحق أن آبا بکر رضي الله عنه کان یعیش في غایة الكَمّد بعد وفاۃ النبي قيُ کما 
ذکر ابن الأثیر وغیرہ عن عبد الله بن عُمْر وزیاد بن حَنْلة رضي الله عنھم 
قولھما: ہکان سبب موت أبي بکر الكَمّد علیٰ رسول الله پل۶'2. 
فھذا الُزْن والكَمّد ھو الذي انتھیٰ بە إلیٰ الموتء ولعل أبا بکر رضي الله 
عنه رأیٰ من علاج ھذا الكَمّد والحُزْن أن یجمع ما في ذاکرته من معلومات تتعلّیْ 
بالنبی گل فیتسلیٰ بھا. جو کرد تتامل وا ای کات اخاطتث نے 
استطاع أن یخص٘ص وقتاً یجمع فيه لیس عشرة ذو لے جانا بل مجموعة 
خمس مئة حدیث؛ کھا بنفسهء وھذہ المجموعة تساوي الأحادیث المر فوعة 
رطا الإمام 7۳ یی ۰۷۹۹۹" الھبي عن ُمٌ المؤمنین عائشة 
رضی الله عنھا هذہ الجُمْلة: جَمَمَ أبي الحدیث عن رسول الله ُء وکائت 
یں تتابحتت 1 سا الف 1ت السل الال ی فا ید اھر مال ك بعد آفرمن 
مئة سنةء قد وُجد ھذا العَمّل بعد وفاۃ النبی گل مباشرۃ فی صورة لا یمکن ان 
یُتصوّر أأحسن منھا بعد وفاۃ النی ہکا وین الحدیث ۱ 
وهذا رد عَمَلیٌ من أبی بکر رضیي الله عنه علیٰ الذین یقولون: إن عدم 


ڑا ا مَد الیات ۷۴۲۲/7/۳ 

۔(٢)‏ توجد للموطأً نسخ متعددۃء وتختلف بقلة الأحادیث وکثرتھاء والذي ذکرہ الشاہ ولي الله 
الدهلوي فی المسوّیٰ شرح الموطاً عن أبي بکر الاأبھري یدل علیٰ ان عدد الاأحادیث المسندة 
0 2131 ذ2ءئ. 00 و ظا 
فوجدھا خمس مثئة وبضعة أحادیث (الشسنویئ شرح الموطاأً ۰۷۱. 

(۳): تی6 'ال٭کفاظ۵.7/۹۔ فان تار 2 .0ه" وقد 
ضعفه المؤلف الذھبي نفسەء ومن ثم فان کل ما بني عليه فیه نظر شدید . 


۲۲ 


کتابة الأحادیث فی فجر الإسلام کان سَبّبه قلَّة الورّق أو عَدم وُجود الکتًاب أو 
مشاغل الجھاد وغیرھا. 

والحق أُن الذین یتأسٌفون عند قراءة تاریخ تڈُوین الحدیث قد وُجدت 
أمنیتھم في صورة لا یمکن أن پُتصوّر أحسن منھا. . لأنھا کانت تُسشخة کیا آول 
خلیفة دینيی وسیاسي لرسول الله 6ء فلو کانت رت ھذہ ا[میٹتا یز 
المسلمین من جھة الحکومة فھل کان یوجد أئ شكٌ أو شبْھة حول ھذہ 
الأخاڈیٹ؟ رَتالِحَمْلة ان الام ال کُمٹاھا ارت فی ھذا العصر قد وُجدت 
فعْلا فی قالبھا الحقیقي . ۱ ۱ 

إِن الذین لا یفھمون مصالح دین النبي قك یمکن ان یعتبروا عَمّل أَبي بکر 
رضي الله عنه عَمَلا مُبارکاً وعَمَلاً ضروریاً ولکن أَمَا کان هذا العَمَل یقضی علیٰ 
تلك المصالح التی لأجلھا صرف النبي ةٍ جھودہ علیٰ ان لا یأخذ ھذا الجزء و 


الدین صبْغةً عو ب۴ 


ولعل آبا بکر رضي الله عنه وجد تأییداًعَقْلباً موقََا من القول المشھور: 
۷ن وِکٔر الحبیب لا یل عن وَصل الحبیب+ء ولعلہ فگر أیضاً في أن النبي پٹ 
نفسه أجاز لبعض الأآفراد یی آخحر حیاتہ کتابة الأحادیث؛ فلو کتبت ھذہ الأحادیث 

فلا یکون عَمَله ھذا خارجاً عن دائرۃ الإجازۃ آ و ب سے سج 
بخطر الہ ان الڈین یز لھم کاب الاحادیٹ من عشرۃ انی کا لم یکن ڈیم 
أبو بکرء ولا خلیفة رسول الله ولا زعیم المسلمین الدیني والسٌّیاسي؛ ولا 
کے تس 2072 ارت 

إِن روایة أٌَ المؤمنین رضي اللّه عنھا العي سبقت تدل ایض علیٰ ان الصّدّیق 
رضي الله عنه بعدما کتب ھذہ المجموعة وٌضعھا عندھا ۔ وإن ھذہ الکلمات تدلَ 
علیٰ أن أبا بکر عَملٌ هذا العَعَل بحماس مؤقّت . ولکن من الواضح أیضاً أن أبا 
بکر الصّدٌیق ۔ وھو نائب عن رسول الله گل لم یکن من شأنه أن یذھل عن 
المصلحةء ویعتبر عَمّله هذا عَعَلا عظیماء کما یفکر المُتمثون فی هذا العصر. 
وقد بلغ من أمرھم أنھم لو علموا برغرۃ دہ التََخۃ نی اوروا او آمزیکا 
لاعتبروا ذلك فوزاً عظیماً. 


"0۶۳ 


إن با بکر بحرقه ذخیرۃ الأحادیث جدّد السَنَة والمصلحة اللْویّة : 

0ی کیا ور مک ای و کل رت وکا ای جار 

نائباً عن النبي پل في کل شؤون حیاته کیف کانت حاله؟ نسمع من ابنته الصّدٌیقة 

رضي الله عنھاء التي کان وضع عندھا ھذہ المجموعةء قال: (فبات لیلة یتقلأث 
کثیراء فغمّنيء فقلت : أَنتقلبُ لشکویٰ آو لششيء بلك؟٢‏ ولکن أبا بکر رضي الله 
عنه کان قد عَزمٌ علیٰ أمرء فلم یَرّْض أُن یستشیر فیه أحداً حتیٰ ابنتەء ویبدو أُنھا 
بدأت تساأل ولکن لم تجد منە الجواب . خالت: (فَلما آصبح قال : ای میک 
مَلمي الأحادیث التی عندك)! وھي لا تدري ماذا یفعل بھذہ الأحادیث التی کتبھا 
بغایة الکڈء فامتثلت أمر فاحضرتھا فماذا کان بعد ذلك! قالت : (فدعا بنار 
فحرقھا). 

والان عرفت الصّدّیقة رضي الله عنھا سبّب تقلّبه في اللیل نکراک 
أنه من الفشّل لو بیقیّت بقیّت هلہ المجموعة ۔ التي کتبھا بیدہ - فی الدنیا. لکن ماڈا 
معت 0مف نا تر ڈال۔و حا مات تک 
وابنته : 

قالت : قلت: لم آحرفتھا؟ قال : ل(اخشیت ان اُموت وھي عنديء فیکون 
فیھا أحادیث عن رجل قد أئتمنلہ ووَثفْتّہء ولم یکن کما حدثنيء فأکون قد نقلتُ 
ذاكء فھذا لا یصح). ' 

وإنني أریٰ ان المعنیٰ الواضح لقول أَبي بکر رضي الله عنه هذا ومن غیر 
تاویلء أن الأحادیث التي لم یتخذ النبي ‏ لھا طریق العمومیة واللَٹر عَمْداً 
وفَصّدا تْرّك بحالھاء وثقبْل کما یل الإنسان قول إنسان آخر علیٰ أَسُس خاصةء 
وما ھي الأمُس؟ هي أن الذي یأتی بالحَبّر یکون ثقة يَعْتمّد عليهء وعلیٰ ذلك 

تمشي أمور الدنیا عامةء وحتیٰ المحاکم تعتمد علیٰ أمثال ھؤلاءء وبناء علیٰ ذلك 

بُصدر القضاة أحکامھم . 

وبالجملةء إنھم لا یحاولون أن یلوا إلیٰ عِلم قٌطعي لا بحتمل الشكٌ في 
هذہ الأموں متا مق الظرین الذي اختیر فی باب الأحادیث . فالأحادیث التی 
وصلتھم عن ھذا الطریق قبلُوها ثقة بظاھرھا ولم یأخذوا ضماناً علیٰ أن ما 
یقولونه لا یحتمل إلا الصدق . 


(۳ 


وعلیٰ ھذا الأساس جمع ابو بکر رضي الله عنہ ھذہ الأحادیث فی 
کک 6 وهذہ ھی صفة تلك الأحادیث ء لأن النبي قل اختار نُشرھا طریقاً کانت 
مذہ نتیجتہء ولم تکن ھناك محاولة لإزالة ا نوع من الشکوك والشبھات حتیٰ 

یبقیٔ فیھا احتمال کونھا خلاف الواقع تد فیھا هذا الاحتمال قَصدا وارادهَ 
حتیٰ ببقیٰ الضَّْف في قوة طلبھا إزاءَ قوة ذَلك الجزء من الدین الذي لا یسعه ھذا 
اتال نطعا 

وا و و ا 
هہذہ حالھا قبل ان ی قَیُدھا فی الکتاب . رلک کرو الا لو کان كتاث کجه 
نتر سرت اك گار ناف الات ر نکاس الال ما کانت تق عال احافت 
تلق لی آراتھا وسرل لله ولا افلر کان کتاب آپی رکز رف لاعت تا 
موجوداً الیوم ماذا کانت حال ثقة الناس بہ وبأحکامہ التي ثبتت من ھذہ 
الأحادیث؟! 

هذا الذی فھمثٗ من قول أبی بکر: ل9 فأکون قد نقلتٌ ذاكء فھذا لا 
یصم ۷ لا اریٰ اك جل الله تضل سی غیرھتا السعی)ء وآرجر من 
الا الکرام إن فھموا منھا غیر هذا المعنیٰ ان یفیدوني بذلك! 

لان لیس من الصحیح أُن نقول: إن أبا بکر رضي الله عنه أحرق ھذہ 
انل ات رت وت لأنه لو کان هذا مَسْلکه لم یقصد جَمْع ھذہ 
الأحادیث من الاول لأآن هذا الاحتمال ‏ احتمال الص٘ذق والکذب ح ھی کلام 


)١(‏ وجدت في ہذا الموضع تعلیقاً بقلم الرصاص بخط الشیخ محمد عوامة حفظہ الله نصه: 
٢الذیي‏ یبدو لفھمي القاصر ان کلمة (فھذا لا یصح) هي من کلام الذهبيی رحمه الله؛ ینفي 
الصحة عن الخبر وفي إسنادھا الذي نقله الذهھبيی عن الحاکم: محمد بن موسیٰٗ البربري 
(تنظر ترجمته في تاریخ الخطیب ۳ / ٤ > ۲٢٢‏ / ۳۹۷ من طبعتنا) وکأنہ شیعي؛ والقصة 
تتعلق بالصدڈیق وابنته الصْدیقةء وھو جاھل بالشریعةء وقال الدارقطني : الیس بالقوي٤.‏ ٹم 
کتب الشیخ في وریقة بقلم الحبر ألصقھا بالأصل ما يأتي : ام رأیت القصة فی کنز العمال 
؛+: ۸۸۵۸۴ ۲۸ ۲۸٦‏ من طبعة حلب؛ کتاب العلم باب في اداب العلم والعلماء- فصل في روایة 
الحدیث . ونقل عن ابن کثیر إعلاله الخبر متناً وإسناداء ولم یتکلم علیٰ محمد بن موسیٰ بن 
حماد بل قال عن رجل آخر فی السند : اوعلي بن صالح لا یُعرف٢ء‏ قال بشار: ذکرت هھذا 
محافظة علیٰ حق الشیخ محمد عوامة _ حفظه الله وکلامہ صحیح . وینظر تعلیقی السابق . 
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رجل غیر معصوم یتکلَمٌ بالصّدق کان موجوداً في الروایات قبل کتاہتھا في 
الکتاب؛ والتی سمعھا من غیرہ ولمًا كَبھا مع ھذا الاحتمال مازادت الکتابة 
فیھا شیئاً. وإن زادت شیتاً فھو زوال ذلك الاحتمال عن ھذہ الأحادیث بعد تقییدہ 
إیاھا فی الکتاب ونّشرہ من جانب الخلافة . بل لو کان بَقيَ هذا الکتاب في البیت 
را کل ب سد العانتہ واظلم غامد تا اروا سلمف کا کل لاھڈ 
الاحتمال أُنهە منسوب إلیٰ أبی بکر رضی الله عنهء ویؤیّد هذا المعنیٰ قوله رضی 
الله عنه : ١خشِیتٌ‏ أن أموت ۳ عندی). ۱ 

ا ما یں ا تر ما وک یا ا نی 
یستفید منھا المسلمون؛ لانھا تحتمل الخطاء وأنە أحرق کتابہ لأجل ذلك؛ لمَا 
کان یسعه أن یق بروایة شخص أو شخصینء ولکن علیٰ عکس ذلك نراہ آنە لا 
یحکم ویعمل بمثل هذہ الرٌوایات فحسب؛ بل کان ؛ یتتبِع ویہبحث عن مثل ھذہ 
الڈوایات عند الضرورة. سر میں شراق سد ہو سید دی 
القضاء فقال : لن آبا بکر إذا نزلت به قضیة لم یجد لھا في کتاب الله أصلاًء ولا 
ا ار فقال : اجتھد برأبی فان یکن صواباً فمن الله وإاِن یکن خطاأً 
فمنیء ۷۱پ ۹ ٗ يف ۱ 

الس عسَ متا اق ل: آت* اھکر رضی اللدعتة اذا جات ثضة یذ 
بي امتھائی اھ اکریں لات ہساہت کت اعلباق اللکت ایوس 
قوله ق وفعٔلهء فان لم یجد فیھا شیئاً اجتھد ہر أیە . 

وھذا الذي رید أن أسأل: إِن با بکر رضي الله عنە إذا لم یجد الحُکم في 
کتاب الله بحثه في العْنَة فماذا کان طریق بحثہ فی الشُنَّة؟ من الواضح أنە لم 
یکن هناك کتاب مؤلّف في الحدیث حتیٰ یستفید منەء إذن فلا بد أن يقال عنه وھو 
الصحیح: أنه کان یبحث حُکُم ھذہ القضیة فی أحادیث رسول الله يُ التي کان 
یعرفھا هوء فإن لم یجد فیھا سأل عنھا غیرہء وھکذا فعل فی قضایا مُتعدّدۃ ورد 
ذکرھا فی الکتٌب . 

ومن ھذہ القضایا قضیة میراث الجَذٌَةَء التی لم یکن عندہ عِلم بھاء ١اثم‏ 


8 9-0291 /۳ طبقات ابن سعد‎ (١( 
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سال اتا ۱0آ : سألھم ھل قَضَیٰ فیھا رسول الله پل حُکما؟ فقال المُغیرۃ 
ابن شیة رضي الله عنه وآخبرہ بہُکمہ 8ل فیھا. . ولزیادة الثقة والاحتیاط سأل 
شامدا علیٰ ذلكء فشَّھد محمد بن مَسْلّمة رضي الله عنه بذلك . فقضیٰ أبو بکر 
بھذا الحَکم . 

ومن الواضح أن خبر الواحد أو الائنین یحتمل الخطأء 0 2ء 
الخطاً یضعف بتآیید الثانیء کما هي القاعدة في قضایا المحاکم أنھا تصدر 
الحُکم بشھادۃ شامدینء وھذا الذیي فعله أبو بکر رضي الله عنه. 

وقد وَرَةَ عن علي رضي الله عنه آنه کان ِذا بلغه حَبرٌ عن رسول الله في 
1ی از اس لاعت" مع أن الإنسان الذي یمکن أن یکذب؛ آلیس من 
الممکن أن یحلف بالکذب؟ وھذا ما نشاھد رلک اتال الکلت لغ 
الخلفء وا 1ق ای وی 0 اہ 

7+ 9 پت بقیٰ لھا احتمالء فإن کان موقف أبي بکر رضي الله 
عنہ من أخہار الآحاد آٹھا تحتمل الخطاء ؛ فلا بد من رُڈھاء وأنه أحرق مجموعتہ 
لاجل ذلكء فبناء علیٰ هذہ الشبُهھة کان ینبغی ألا یقضي بقضاء جے سد اھ 
حَبَر فَرْد و فردین . 

إاذن لا یبقیٰ سَبَيٌ لإحراق ھذہ المجموعة إلا أنه رضي الله عنە رأیٰ أنه إذا 
ِقیّت ھذہ المجموعة مکتوبةٌ ۔ التي کانت تشمل خمس مئة حدیث علیٰ الأقل لا 
یبقیٰ موقف المسلمین ومنھا وحماسھم کما کان یریدہ رسول الله پل منھا. وإِنْ 
فَعَلَ ابو بکر رضي الله عنه ذا العَعَل ۔ کتابة مجموعة من الاحادیث - في البدایة 
تعقٹت ولکنە عندما فگرَ فی نتیجة هذا العَمَل عَلْم ان فمْله ھذا سوف یِثْرٌ في 
المقصد الذي أرادہ رسول الله گل بالَّبے لھذا النوع من الأحادیثء وبناءً 
علیٰ ذلك أریٰ أنه أحرق ھذہ المجموعة من الأحادیث . فلو کانت بقیّت ھذہ 
المعوغة ال الو لکانت صفةٌ مطالب أحادیٹھا ونتائجھا غیرٌ مطالب أخبار 
الاحاد المو جودة الیوم'''. 





.۲ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 
.۱۰ /۱ انظر تذکرة الحفاظ للّمبی‎ )۲( 
<> رر و الاسلامید بالھندء وکان معی زملاء‎ ١ 9 0 تذکرت نکتڑھ:‎ :)۳( 
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والخلاصة ان أول حادثة لتحریق مجموعات الأحادیث وقعت فی عَھُد 
آرعالہ عزا لاھب مق الگا الکت الاحافیت شارت تب 
الضیق والشدّة في حیاة المسلمین. وحتیٰ یبقیٰ الفرق بین ھذین الجزئین من 
الدین احرقت ھذہ الذخیرۃ الحدیثیة الکتابیة . 

رامانی را آی کر رض امہ رات ااکاب ھتآارگ الات 
تا الغاپ کان تأثیر خصائصہ الذاتیة علیٰ النفوس یکفي لازالة الفرق بین 
الجزئین من الدین مع أن بقاء هذا الفرق بین الجزئین کان قَصْدا وإرادة لف 
قام أبو بکر رضي الله عنه بسڈ ھذا الحُطرء ٠‏ فاحرق الکتاب اتباعاً لسُنَة النبي ‏ . 

ویمکن أن نَعّر عن ذلك بقولنا إِكّ الموقف الذي اختارہ النبي قيٍ لإبقاء 
الفرق بین ھذین الجزئین من الدین في عھد الرسالةء وَجّدَ ابو بکر رضي الله عنه 
فزصة فی عَهُدہ لإحیائه وتجدیدہ. 

وبالجُمْلةء إن هذہ أول خذمة في تاریخ تدُوین الحدیث قدّمھا ابو بکر 
رضي الله عنەه. ومن الواضح أیضاً أنه لیس معنیٰ ذلك أن مثل ھذہ الأحادیث 
َقبْل من غیر تقد وتحقیق فقد اختار النبي لا لذلك تَذبیراً- کما ذکرتّہ سابقاً ۔ 
هو حدیث : (مّن کَذّبَ عليٌ مُتعمّدا قَليتبوَا مَقعَدہ من القًار٤.‏ والإکثار من نشْرہ؛ 
ختی ‏ اکگشت: هڈا الحدیث صبُٔغة الكٌواتر معنیٌ. وھذہ کانت حلقة واحدة من 
سلْسلة ھذا التّذبیر . وإن کان الناس یذکرونە بقلّة. 

وهناك روایة تد علیٰ أن للدولة الإسلامیة الحق فی أن تقتل مَن ن یکذب 


کثیروں . وکنت أقول لھم: من المصادفة أنني وٴلدت فی عصرکم فلو کنت ولدت بعدکم 
بمئة سنةء أو مئة وخمسین سنةء وکان أحدکم کتب کتاباً ونشرَ هذا الکتاب فی مصرء 
لأصبح ھذا الکتاب حُجَة علیٌٗء یقال لي : إن فلاناً العلامة قد صرّح بکتابه بکذاء فلا یسعك 
الانکار عليه الان. ولكنني أعلم أن منکم من لا یعرف معنیٰ الکتاب فضلاً عن أن یعرف 
غرض الشریعة وفلسفتھا! وبالجُملةء إن الشيء إذا قَیّد في قالب الکتاب؛ وخاصة إذا کانت 
ھشرالسں ر السا کرت لا لان سح کی اسر الکرت وقد أكدَ الإسلام غایة 
التاکید علیٰ إبقاء الفرق بین مراتب الاأحکامء ولکن مع ذلك ری سض التای بدغی نا 
رارق آ وٹ عا ااعائت ویکتفي بالدلیل ان مسأله کذا مکتوبة في کتاب کذاء ولا یذکر 
مصدر ھذہ المسألهء ھل هو الکتاب آو السنة و الإجماع أو القیاس أو الاستحسان أو امرف 
او تجارب من مضیٰ! 


۲۲۸ 


علیٰ رسول الله وا سی یق اس لزوائدہ تق عن الطبراني عن عبد الله 
بن تمشرو بن العاص رضی الله ھنھما آن رجاڈ لس عُلة مل مُلة النبی پل وأتیٰ 
أھل بیت في المدینةء فقال: إن النبي قلُ قال لي : أيٌ بیت شئت استطلعت . 
لات عمتتار سر 0000 720 با اتر افا . فأعدُوا لە بیتاًء وأرسلوا رسولاً 
إلیٰ رسول اللہ پچ فأحبروہ فقال لأبی بکر وغمر: انطلقا إليه فإن وجدتماہ حیّا 
فاقتلاہ ٹم حرّقاہ بالنارا' '۔. ووَرَدَ في آخر هذہ الرٌوایة اأن ھذا الرجل لدّغته الحَیّ 
قبل أن يَصلا إليه فماتء وکان تب مشیراً إلیٰ ذلك وقال لھما: أنتما لا تدرکانہ 
_۲۶۳) 

وبالجُمْلةء إن کانت ھذہ الرٌوایة صحبحةء لکان معنیٰ ذلك أن للدولة 
الاسلامیة الحقء إن شاءت أجرت عقوبة القَتْل علیٰ من یکذب علیٰ رسول الله 
کنا . وقد قام املاطین المسلمون بتنفیذ عقوبة القَْل علیٰ علیٰ الژّنادقة کما سیأتی 
ذکرہ فی مکانە إِن شاء الله تعالی . 
اتا إن آبا بکر رضي الله عنه وضع أساس أصول الشّھادة لتحقیق الحدیث : 

إن العَمّل الأساسی بالتّسْبة لھذا الجزء من الدین کان الحفاظ علیٰ ان تبتیٰ 
حاله دون حال البینات: وحتیٰ لا یأخذ ھذا الجزءُ - الذي لم ینشرہ النبي وه نُشرأ 
عمومیاً ‏ الصّبغةً العمومیة . 

لذلك قام أبو بکر رضي الله عنه بإحراق مجموعته التي کتبھا بنفسه؛ کما 
وضع قاعدة ‏ إضافة إلیٰ قواعد نَقد الحدیث - لزیادةۃ الثقة والطمأنینة فی 
الحسق الال مل دلھ رہ نم احات ال تیر تد فل سك 
غیرك؟۲ . 

ولا یصح ان یستنتج أحد من قوله ھذا آنه یجعل العدد شرٴطاً للثقة کما هو 
شرٔط فی الشھادة فی فصْل الحخصُومات: لأنہ لو جُعِلَ العَدّد شرْطاً لقبول هذا 
النُوُع من الأحادیث؛ لااحتاج الآأمر إلیٰ ان تہ نثبت آن النبی قلُ کان ْلمْ ھهذا النوٌع 


)١(‏ مجمع الفوائد ۷ء وقد أورد ھذہ الرٗوایة الحافظ ابن حجر فی الإصابة بتغییر فی الألفاظ 
بسیطء وفی ھذہ الرّوایة أن ھذا الرجل جاء إلیٰ أھل بیت وقال: إن رسول الله ا زوٌٗجني 
فلانة . وفیھا أنە أُرسل علیاً والمقداد . 

.۲٢ /۱ انظر الاصابة‎ )٢( 


۳ 


یع الاحادیت ای فزدین علیٰ الأاقل مع أُنْ ھذا غیر لازم قطعا فطاع وف وُجدت 
ذخیرةۃ من الأحادیث أخبر عنھا من رواھا من الصٌحابة ان النبي قي لم یذکرہ إلا لە 
خاصةء وکان قلٍ یبعث عادة شخصاً واحداً فی أمورہ العامةء کما هو المُشامّد 
الیوم عامة فی أُمور الدنیا . قال الإامام الخاس رج الله تعالیٰ 9+" 
گا ان کان یت لعرافنه العافَة ضا ادا ولم نسمع أن أحداً ممن بُعِتٌ 
إلیھم قال لە: أُنت واحدء ولیس لك أن تأخذ منا ما لم نسمع رسول الله و أنه 
بعٹکم علینا٭''. 

وقد زُویت عدة روایات عن أپي بکر رضي الله عنه نفسهء ولیس لھا راو 
سوا کروایة ورائة الأنبیاء علیھم السلام وآن النبي یفن حیث یموت'' ا 
ابو بکر رضي ال جن وحدہء ہل الخلفاء بعدہ وغیرھم من الصّحابة ۳ 
ج ز پسچھ کورثدشت بحیث لو جُمِعٌ لصار کتاباً مستقلاء و 
ذکر الخطیب في (الکفایة) أنه جمع هذة الأحادیث فی کتاب . 


وَبَالْحَتَلفََ إن طلب أبي بکر رضي اللّه عنه الشُھادة علیٰ الروایة کان تدبیر! 
لمزید الثقة؛ لس ظا عم ك: کما کان استحلاف علي رضي الله عنه للا 
لمزید الاطمثنان لا شَرْطاً للقَبول. لذلك عندما سمع أبو بکر رضي الله عنه 
المغیرۃ بن شُعْبة طلب إذا کان أحد غیرہ سمعە! فکان من المصادقة أن محمد بن 
مسلمة کان سمع أیضاً هذہ الرٌوایةء وإلا فلا أریٰ أن با بکر رضي الله عنه لو لم 
پتاتابد مسد تن شس120. گور اہ اڈ 


)١(‏ الرسالة ٦١۷٤-٦١٤‏ ۔ 

٤ / ١ حدیث (نحن معاشر الأنبیاء لا نورٹ ما ترکناہ صدقةا حدیث صحیح أخرجه أحمد‎ )٢( 
من طریق معمر؛ عن الزھري؛‎ ۱٥١ / ٥ و ۸/ ۱۸۰۵ء ومسلم‎ ۱۱١ / ٥ و ١۱ء والبخاري‎ 
/۹ عن عروۃ بن الزبیرء عن عائشة؛ عن أبی بکر. وانظر تمام تخریجه في المسند الجامع‎ 
/. ““ 7 
کرافاشی رت تال دی ات‎ 
الملیکی یضعف من قبل حفظه . وقد رٌوي من غیر هذا الوجه؛ فرواہ ابن عہاس عن أبی بکر‎ 
الصدیق؛ عن النبی قَلهُ أیضاً) وحدیث اہن عباس عن أبی بکر ضعیف کما بیناہ في تعلیقنا‎ 
(بشار).‎ .)٦٦٢۸( علیٰ سنن ابن ماجه‎ 


۲٣ۂ‎ 


ومع ذلك؛ فقد تعلَمٌ المسلمون دَرْساً من ھذا العَوٴقف٠‏ وھو أنە لا یجوز 
اعائق ي آموز الد ولو کان له صلة بھذا الجزء مر“ من الدینء 2 اخار 
ٹر بطالب کن دہ یف کون حال روا لا بکون صحابا فا رغی 

الله تی گیر اذاورق رض اللہ بعد ریس لگ الشٹین ساب 
بعض الصّحابة بتایید روایتھم بل اختار فی ذلك نوعاً من الشدَۃ لآجل حالته 
۶ 


مم 


)١(‏ آشیر بذلك إلیٰ روایة أبی موسیٰ الأشعري المشھورةء التيی أخرجھا النسائي واأصحاب 
الصحاح . وملخعھا أن أبا موسیٰ رضي الله عنه حضر لزیارۃ عمر رضي الله عنهء وکان عمر 
داخل البیت؛ فاستاذن ہو موسیٰ للدخول بالسلام عليه - کما هو دب الإسلام ۔ فلم یجد 
حا فسلَم ثانیاً وثالئاء فلم یجد الجواب؛ فانصرف؛ فأرسل إليه عمر وطلبه؛ فسآأله 
عن سبب انصرافهء فأخبرہ آبو موسیٰ أن النبي َل هو الذي علّمنا مذا فعملتٗ بہ؛ فقال لە 
عمر رضي الله عنه < لن کان ھذا شیا حفظنتہ من رسول الله ہلل فھاء وإلا لأجْعلئك عظهّ؛ 
ا 0 حاکن 0 ۱٦‏ مع آبو موسیٰ من موقف عمر؛ وجاء إلیٰ مجلس الانصار 
فزعاء وکان أَبيٌ بن کعب رضي الله عنه سید الثُرٌاء حاضراً في المجلس؛ ٠‏ فسألھم آبو موسیٰ 
ھل أحد منکم سمع ھذا الحدیث من رسول الله َ؟ وأخبرھم ہما عامله بە عمر رضي الله 
عنه. وکان الذین لا یعرفون طبیعة عمر رضي الله عنه بدآوا یضحکوت! فوبّخھم أبىٌ علیٰ 
ذلكء وقال : تضحکون وھو جاء فزعاً! ثم قال: إن هذا الحدیث سمعہ من رسول الله ول 
حتیٰ اُصغرنا فأمر أبا سعید الخدری - وکان أصغرھم - ان یذھب معەء فشھد بذلك عند 
سا رم 0و افو اوھ . ولکن یبدو أن ابا رضي اللّه عنه عندما رأیٰ با موسیٰ 
فزعا ذھب إِلیٗ عمر فی ئن نفس الوقت أو بعدہ وقال: یا ان الخطاب! لا تکوننٌ عذاباً علیٰ 
اُصحاب النبی کا ! ناخاه غر ہر ضخا الحقیقة والسبب : (سبحان اللہ متحاقالت آغا 
سمعت شیتاً فاحببت أن أنثبت. وفی بعض الرّوایات أنه خاطب ابا موسیٰ بعدما شھد أبو 
سعید الخدري : (أما نی لم أتھمكء ولکن خشیت أن یتقوّل الناس علیٰ النبي قٌ. وھذا 
کان هو الواقع ولیس أن عمر رضي الله عنە لم یکن یثق بقول أبي موسیٰ رضي الله عنه. 
وعندما نقرأً سیرۃ عمر نجد أمثلة کثیرة قبل فیھا خبر شخص واحد وعمل بە ولکنه فی ھذہ 
المرة - فیما أریٰ - أظھر شدّته لِیْتَئه الناس أنه إذا کان یمکن أن يْعامّل الصّحابی الجلیل في 
اف سرت ظا لاہ کت رب ۷ا گر داب ساس ا تی العت ان 
وہر اھ ھا آلی ای اڑا ترفت عغر می اللا فسة کاؤسا ترق ایند 


تدوین الحدیث / م ٠٦١‏ ۲ 


والحق أُن با بکر رضي الله عنه وضع أساس هذہ القاعدة بالتّشبة إلیٰ أخبار 


لاحاد یوم أُن طالب الشھادة بعد سماعه حدیث المغیرۃ رضي الله عنه ثم حاول 
عمر رضي الله عنه فی عھد خلافته توطید هذہ القاعدة بین حین واخر وت 


بعض الرٌوایات آنە لم یعامل أبا موسیٰ ھذہ المعاملة فحسب بل عامل غیرہ أیضاً 


)٢۸ر8‎ 


(١) 


الذین جاؤوا بعدہ لجمع الشواھد والمتابعات؛ أي: أآنھم جمعوا ما أمکنھم من الشواھد 
والمتابعات لحدیث واحد. وھذا هو الذي میّز اصحیح البخاري) واصحیح مسلم) علیٰ 
غیرھما من الکتب . 

وفي ھذا الصدد قصة عجیبة لدار العباس بن عبد المطلب رضي الله عنه التي کانت فی جوار 
المسجد النبويی؛ وخلاصتھا أنه کثر عمران المدینة فيی عھد عمر رضي الله عنه فضاق 
المسجد بأھلهء فبداأً عمر یشتري الدور المجاورۃ للمسجد من بیت المال ویضمھا إليه. 
وبقیت دار العباس رضي الله عنهء فامرہ عمر أن یبیعة فابیٰ تراغ اور ھا 
ولکنە لم یرغبء فقام عمر ہذہ القضیة في مجلس الصّحابة. وجعل أَبیٌ بن کعب حَکما 
فسمع بن کلامھماء ٹم قال سمعت رسول الله ول یقول : ِن اللهقغالیٰ لگا آ سر دارد غے 
السلام بہناء المسجد ےا بدا داود ببنائه. وکان ھناك دار لرجل فی جوار المسجد لا 
یستقیم بناء المسجد إلا بضمّه إليه فأمرہ داود عليه السلام أن یبیعهء فأبیٰ الرجلء فأراد داود 
آن یضٹھا إلیٰ المسسجد بالقوة فگرہ الله ذلك؛ فأوحیٰ إلیٰ داود آني أمرتك أن تبنی بیتا 
لذکري؛ ولكنك اردت أن تشرك فیە أرضاً مغصوبةء ولیس من شأاني أن یدخل شيء 
مغخصوب في بیتي؛ وجزاؤك علیٰ هذہ الرادة أنك لا تستطیع أن تکمل بناء البیت . فدعا 
داود أنه إذا هو لا یقدر علیٰ إتمامہ فلیتكَهُ أحد أولادہء فاستجاب الله دعاءہء وقال إنە 
کرت 

فقام عمر وأخذ برداء ا وقال: جتتك لأجد عندك کا ولكنك جعلت ضہ ضيْقا۔ لکن 
عليك ان تقدم علیٰ ذلك شھادة. فجاءا إلیٰ المسجدء وصحابة رسول الله لا جلوس 
وفیھم آبو ذر رضي الله عنه فخاطبھم أَبٌٔ: أیھم سمع حدیث بیت المقدس من رسول الله 
ل؟ فقام أبو ذر وقال: أنا سمعتہ من رسول اللّه قٍَ عند ذلك خاطب أُبِمٌ عمر فقال: 
أنتھمنی فی حدیث رسول الله ٌل؟ ! فقال لە عمر: والله ما اتھمتكء ولکنی لا أحب أن 
یتکلم کل واحد بأحادیث رسول اللہ ہل.. أي : حتیٰ لا تأخذ هذہ الرّوایات صبغة العمومیة 
في بدایة عصر الإسلام انی ماتھارسر 0 الله 26 عن طرق الَخاضة . فاطمأن أَبيٌٌ رضی 
الله عنه ٠‏ فلگا أ٘حيٌ العباس رضی الله عنە أن عمر قد یس عن أن یأخذ الدار عن طریق 
الحکم جاء إلیٰ عمرء وقال : خذ ھذہ الدار فقد جعلتھا للمسلمین ووَسّعت بھا فی المسجد .> 


"٦٢ 


وبالجُمْلةء إِنّ صَرْحَ الشواھد والمتابعات الذي قام في تاریخ تَڈُوین 
الحدیث کان بناؤہ علیٰ هذا الأساس الذی وضعه آبو بکر رضی الله عنەء وقد 
صدق الإمام الَِّي حیث قال بعد ور قصة أبي موسیٰ الأشعري رضي الله عنہ: 
(وفي ذلك حض علیٰ تکثیر طرق الحدیث۷'' 

ولکننی أقول: نذا الآسانس فا وضعۃ آپ و کر واحکيه ع رفی ال 
عنھما. 

رخلاص فقوت إِن صمٰة ھذا الجزء من الدین الموجودة الیوم بعد مَغِيٌ 

لو غشر رتا 2 ان المسلمین لم یعتبروا ھذا الجزء سانت 0ئ 
الدین ؛ بل راعوا بینھما رق المراتبء الذي أوجدّہ رسول الله 8 بینھما قَصُدا 
وإرادة, 

وکذلك کان ھناك اھتمام دائماً من المسلمین ان الحدیث الذي بُنْسب ہجہستاای 
لن یچ لا بد فیہ من التحقیق والكٔد والتمحیص٠‏ 200000 

بعض الحوادث فی بعض المناطق مؤقُتاً بِسَبَب جَھُل أھلھا . 
الكاً : خذمة آخریٰ لابي بکر في تاریخ تذوین الحدیث : 

إن خذمة أبي بکر رضي الله عنەہ لیست منحصرة في ھذین الأمرین 
فحسب؛ ض المؤسف - ذکروا له فی الکف ھذہ الخدذمة ولکنھم لم 
راع موا لأنھم ذکروھا في غایة الاختصار فکانت النتیجة أن فَذرها 
قد حَفِيَ علیٰ کثیر من أھل الفضل . 


(انظر طبقات ابن سعد .)۱١ / ٤‏ 

وهناك قصة عجیبة أیضاً لدار العباس رضی الله عنه ھذہ أحب أن أذکرھا هنا: کان 
8 ہے ہہ مر ںہ 
سی إلیٰ صلاة الجمعةء وقد ذبحوا للعباس صغار الدجاج فوق اع فصبٌ إنسان 
غَعَالة الام من المیزاس؛ نسانفع ود سر دع ات نف و نت ا سال ثیابہء فأمر 
بە فقّلع المیزابء فلما علم بذلك العباس لم یتکلم بشيءء غیر أنە قال : إن ھذا المیزاب کان 
رسول الله ا قد وضعه هنا بیدہ. فلما سمع بە عمر فزعء وأقسم علیٰ العباس أُن یقوم علیٰ 
کتفیه ویضع المیزاب في المکان الذي کان رسول الله ول وضعه فیەء ففعل . (انظر طبقات 
ابن سعدد: .٦۱۳٤- ۱١ / ٤‏ 

.۷ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 


۲۴ 


إِنني رید أن أقول: إن الطریق الذي اختیر لھذا الجزء ء من الدین+ أي 0 

و مق العامة لنّشرہ وإن کان بُلَُمْ إلیٰ الآخرینء ولکن لم تصَر 
الجھود لأن یصل إلیٰ کل فرْد من أفراد ھذہ الأمة رہ 
ایر فی حیاۃ المسلمین بالتس٘بة إلیٰ هذا الجزء من الدین . أما الذین پریدون ان 
ترامع ما الجزء فالطریق أمامھم مفتوح ؛_ ولا پیل ذلك المحرومین 
خرناناء لأن ھذا الجزء من الدین لیس فی قوة طلبه والمؤاخذة ترکه ما 
ساوی الجزء ء الثانی (البمّنات٢‏ . 


وإضافة إلیٰ ذلك کان لا بد من حدوث اختلاف آخر بین مَن کان یعرف هذہ 
الرّوایات وبین من لا یعرفھاء علیٰ أساس المعرفة وعدم المعرفة . وقد سبق قریباً 
ذگر :فَضيِتْن لعمر رضيی الله عنه؛؟ إحداھما فقصة الاستثتذان مع اي موسیٰ 
الأشعری؛ والثانیة مع أَبيٌ بن كَعْبِ حول المسجد الأقصیٰ: اللتان ذکرٹھما فی 
الھامش . وقد علمتم أن عُمر رضي الله عنه لم یکن یعرفھاء مع آن النبی لا 
ذکرھما للصحابة الاآخرین . 

والواقع ان ھذا الجزء من الدین الذي بَلعه النبی قلهُ بطریقة خاصة فلا 
عجب إذا عَلِمٌ بە البعض ولم یعلم بە الاخرون وخاصة الذین لم یتیشر لھم 
الحضور فی حضرة ة النبي قُ اربعاً وعشرین ساعة لأشغالھم الاقتصادیة وغیرها . 
0 0 الا کا : اخَفٰیَ ھذا 
عليٌ من أمر رسول الله ُء لّھانی عنه الصَّفٰقٌ فی الأسواق۷'' : وکان أَيْو مَریرة 


ون 2ھ 


رضي الله عنە ئَيْنْ سَبّبِ کثرة روایته ویقول: اإن إخواني من المھاجرین کان 

یشغلھم الصَّفق في الأسواقء وکنث أَلَزمُ رسول الله علیٰ ملْء کک 
ولعل روایة 7 ھریرة ھذہه قد سبق ذکرھا 7کت وخلاصتھا أكنْ 

المھاجرین کانوا یشتغلون فی تجاراو ون الإآنصار کانوا یشتغلون فی 


زراعاتھم وبساتینھمء فلم تت تتیگر لھم ھذہ الفرٴصةء ولکنه کان یلزم رسول الله وک 
علیٰ ملء بطنه رعا ایک عاط و (فْأشھدً إذا غاہوا وأحفظ إذا نَمُوا٢.‏ 


۹.0 /۲ جمع الفوائد‎ (١( 


مات من الدین کیف کانت نوعیته؟ فیمکن ان نعرف مداھا مِن 
روایتین ین سابقتین للعُمر رضي الله عنه: فالاستٹذان ساسا حُکم قرانیء فالقران 
الکریم هو الذي أمر الَمَوْعَن بَھڈا الحُکم: : ٭ یتامہا ال ءامنوا لا کكدحلوا بیوشا عثر 
یکلم عق تکارش ماع دا ..٭ (النور: ۲٢‏ / ۲۷]. وقد بلغ ھذا 
الحُکُم إلیٰ الأمة کلّھاء لأنه حُکم القران الکریم . ایا کر ره لم :اقاوم علی 
رم ا ا رہ ہے 
الثالئة فلیتصرف . فھذا الحُکُم ۔أي: التسلیم ثلاث مرات رھ 
شی سن یہ العموم. فحْکُم الاستٹذان -آ 
التسلیم علیٰ أھل البیت للاإذن لی فی حکم تر وتفصیل ھذا لثگ 
۔ الذي هو التسلیم ثلاث مرات ساللاتعی رہ 4ڈالسائل لی حضتمن 
ُشرھا علیٰ سبیل العموم . 

786 ا فِانھا واقعة تاریخیة 
ولیس من فرائض الْبوٌۃ تبلیغ کل قصة تاریخیة إلیٰ کل فرد من أفراد أمتەء وعلیٰ 

تعبیر الإمام أپي بکر الجَصّاص : الیس علیٰ النبي گل توقیفھم علیٰ الأفضل مما 


جو فہ۲۱۴. 


لذلك وصلت مثل ھذہ الرٛوایات إلیٰ بعض ولم تصل إِلیٔ بعض . 

وھذہ صورة مھما کانت لھا قیمة ومنزلة من حیث الیسُر والسُھولة 
للمسلمین؛ ولکن من لازم نتیجة ذلك وقوع الاختلاف بین مَن یعرف وبین من لا 
نعر فا 

وإاضافة إلیٰ ذلكء فإن الاحکام الشرعية المنصوصة محدودةء والحوادث 
والوقائع ای 0ا ار ا ا کی را فلا بد لمعرفة اآحکامھا 

من الرٌُجوع إلیٰ هذہ النٌصوص والأصول الشرعیةء وھذا ما یسمّی و اٹ 
والا اط 

إن الدین الاسلامی الذی یعلن أنە آخر الأدیان لکل من یولد بعد محمد چا 
إلیٰ یوم القیامة فھذا الدین والقانون العالمي الذي ھذہ سعته وعمومیت کم 


.٦۰٠٢ /۱ احکام القرآان:‎ )١( 


۲٤ 


یحتاج إِلیٰ أن یبقیٰ لە هذا الباب مفتوحا. ویمکن ان نعرف أھمیتھا من کلمات 
الفائو سن العصریین ‏ مع آن ھذہ القوانین ن العصریة توضع لمناطق محدودہ 
ولعصر خاص . یقول سرسائمند في کتابہ (اصول القانون) : الا یمکن الفضْل فی 
2 اسرض القانونرةے ما لم کگ التضاة اختی(ارات خاصة). > رٹم 
للتغصیا کتابي اتڈوین الْمَقه۴ . 

ولکني آرید ان أقول ھنا: : إِن فتح باب التّله والاستنباط الذی کان لا بد 
سکرو سی ' میں بش 
ھذین ھی 7 مر معر فهة اضساز الآحاد وعدم س تر والثانی: 
الا ختلاف فی وجھات الّظر الا جتھادیة . فحدوث ھذا الاختلاف فی الجھود 
الاجتھادیة أمر طبیعٌ وفطری . 

ومھما یظنُ الظانُون الذین لا لم لھم بھذا الاختلاف!'' فإن الذین علیٰ 





(١)‏ أرید بذلك الإشارۃ إلیٰ الدعایة العامة بالنسبة للمسلمین؛ التی تقول: : ابتلي المسلمون بأبشع 
تفرفةف حتیٰ نسمع المسلمین آنفسھم أحیاناً یتکلمون بھذا الکلام: ولکن ما هو الواقع ؟ قد 
تہ بلتفصیل فی مقالاتي ومؤلقاتي؛ وقد نشرت مکتبة ندو المصغخین رسالة لی باسم ؛قص 
تفرقة المسلمین٢.‏ وخلاصتہ : الاسم المختلفة لما دخلت فی دین اللہ آفواجا کی نجر 
الاسلا فلا شك آأنه نشأت ھهناك فرق مختلفة مؤقتاء فکأن بعض ھذہ الفرق آساسھا 
الاختلافات السیاسیةء وکان بعضھا دخلت في الإسلام ومعھا جرئوماتٌ لدینھا القدیم 
وأرادت ھذہ الفرق في بدایتھا ان توجد التوافق بین التعالیم الإاسلامیة وبین آفکارھا التتی 
ورٹتھا عن اباٹھا فھذہ الجھود غیر المحمودة ۔ فیما یبدو لي - أوجدت الفرق المختلفة فی 
الإسلام. ولکن لما بدأت أقدام الجیل الجدید ترسخ في الإسلام ضعفت فیھم اثار الذین 
القدیم وبقدر ما بدا اللسلام یھ الْسلمین الَحَدَد قار ارات فوع 
تضعف باأفکار آبائھم الموروثةء إلیٰ أن اضمحلٌ ھذا اللون إلیٰ القرن الرابع أو الخامس 
بحیث تلاشت هذہ الفرق ہنفسھا بعد اضمحلالھاء ولا یذکرھا انی إِلا فی تاریخ الدبان: 
ولم تکن هذہ عاقبة الفرَّق الصغیرۃ فحسب؛ بل آصبحت حال , بعض الفرق التيی کانت ذات 
شوكة وسیف وقلم - کالمعتزلة ۔ لا تجد لھا کتاباً خاصاً لعقائدھا وأفکارھا فی المکتبات 
المامة فضلا عن آن تقابل شخصا لھڈ الفرقة: دنع یوجد بعض الکتب المعدودۃ فی الثمفتتن 
أُو اللغة تجد فیھا بعض آفکارھم . أو فی بعض کتب أھل السنة التی ألفوھا فی ردّھم 
وذکروا فیھا عقائدھم . . آما الحنفیة والشافعیة والمالکیة والحنبلیة فلا شك فی وجود ھذہ- 


ای 


علم یعلمون جَیاً أن ہذہ الصورۃ العجیبة التي نراھا إنما هي نتیجة لھذہ 
الاختلافاتء فالمسلمون: بنتشرون في الأقالیم والبلاد المختلفة بالبلایین: 
وفیھم من ينکلّمُ بألِْنة مختلفة؛ ؛ کما یوجد فیھم مئات العناصر من بني آدم؛ 
وفیھم الآسود والأبیض 7ر والأصفر والأآسمر من کل لَوْن وشکل؛ وکل 
ھژلاء ھم آھل الع والجماعةء ما عدا الشیعة والخوارجء فإن أقلیتھما بالْبة 
لی جمھور المسلمین لیس ھا وزنء وکأن وجودھا وعدمھا سواء. 


وبالجَمْلة إِنَ هذہ الاکثریة لاخل ال5 والجماعة فی صورة فرفه واحدة. 


لماذا لا يفکُر الناس في أَّة اُقیم بناء حیاتھا الدینیة المدھشة علیٰ جبلین مستقلین 
للاختلافات کیف نشأً فیھا لون الوحدة الرٌائع والجذاب! ھل هو أمر اتفاقیع؟ لو 
کات 7 الناس صحیحةً لتمثْلَتْ أمامھم .09 والاحتیاطات 


التی اختیرت بھذا الصّدّد من ول یوم. 


ما عَهُدِ الو فما کان یسع آن ینشا منە اي اختلاف؛ لان قول النبی ہیا 
کان قولاً فصُلاء فقد کان یأخذ الم من الله عز وجل رأساً. . فکل اختلاف کان 
یحصل فيه الفصْل بالرجوع إلیٰ النبي ا 0 الکریم أھل الإیمان إذا 
نشأً بینھم اختلاف أن یتحاکموا إلیٰ الله ورسولہ''' ومع ذلك سائیے۔> ون 
الاختلاف فی عھدہ َيا وجعلە گا کما أریٰ - وسیلة للوحدة والإصلاح . 


المذاہب الأربعة في المسلمین. ولکن لا یصح أن تُطْلِق علیھا اختلاف الفِرَق قطعاً علیٰ هذہ 
الاختلافات الفقھیةء لان أتباع هذہ المذاهھب یحترمون أئمة المذاہب الآخریٰ؛ کما 
یحترمون أئمتھم؛ فکیف نفصل دین جماعة من الفقھاء عن دین غیرھم! ولیس الأمر إلیٰ هذا 
الحد بل إنھم یصلي بعضھم وراء بعض؛ ویتزاوجون فیما بینھمء بل إنھم یبایعون علیٰ 
أیديی غیرھم من الفقھاء وأکبر مثال تاریخی لذلك الشیخ عبد القادر الجیلانيی رحمه الله 
تعالیٰء کان حنبلیاً فی الفقه ولکن ما من مسلم إلا وہو یعتبرہ سیّد الأولیاء . وإن صح إطلاق 
الفرقة علیٰ جماعة فھي فرقة الخوارج والشیعة . أما الخوارج فوجودھا في مقابل أھل السنة 
من المسلمین لیس لھا أىٔ وزن؛ وأما الشیعةء وإن کان عددھم أکبر من عدد الخوارج غیر ان 
عددھم بالنسبة إلیٰ أھل السنة لا أھمیة لە أکثر من آھمیة نبتات في ماء البحےإ 
)١(‏ کما في قولە تعالیٰ: ہے ہا الین ءامنوا اطیعوأ الله واطیعواً الرسول ل وأ انی نک کان تَنَرَعَ ف کو 
کر وہ ای کو ول ان کل تُونوں الو وََلیوُو الخ دَلِكَ حَبرد وََحسں یلا 4 [النساء: .]٥۹ / ٤‏ 
(بشار). 


3- اُحثُ أن أُقول: إن الاختلاف الذي مُنع منە المسلمونء ما المراد 
الحقیقي منە؟ ہل أَمرَ المسلمون أن يَحملٌ کل مسلم نفس المعلومات التي 
یحملھا غیرہ؟ أو یفگر بنفس التفکیر الذي یفکْر بە غیرہ؟ ثم نفکر أیضا ھل ھذا 
ممکن؟ وخاصة فیما یتعلَّیْ بالجزء الثاني من الدین؟ وقد بَلَغه النبي قُ بطریق قد 
کان یخفیٰ علیٰ المُقرٌبین من أصحابهء کأبي بکر وعٔمر رضي الله عنھما . فضلا 
عن غیرھما. وفي ھذہ الصورۃ فالاختلاف الفطريِ الذي یحدث أو یمکن ان 
یحدث نتیجھ لادختلاف ضف المعلوماتء هھل مذا الاختلاف هو الذي منع 
المسلمون منە؟ فکروا فی ھذا؟ 

وکذلك لگا فْحَ باب الله والاجتھاد ۔ وبغیر فتٔح ھذا الباب لا ینفذ أئٔ 
قانون دنیوي عَعَلیاً فالقانون الدینی الذي جاء لکافة الناس إِلیٰ یوم القیامةء لو 
لق باب التْقه والاجتھاد فیه کیف یضمنُ ھذا القانون حَلٌ المشاکل والحوادث 
لتي تحدث إلیٰ یوم القیامة یوماً بعد یوم؟ أَمَا وقد فِحَ هذا الباب 811 
فالذین یتولرن ھذا المنصب؛ وِبَخْلَون ھذہ المشاکل والقضایا المتجددة في ضوء 


ایب درب سن 5 


الا ختلاف ک۔۔٭ْھ ان يَژمَر سائر الناس أن یجعلوا لوان وجوغھم لوت 
زاط ا وأن یجعلوا قامتھم متساویةء وأن یتکلم کل الناس بصوت واحد! أي: 
بُجعل من اللازم أن یکون عند کل واحد ما یکون عند غیرہء بِحَجّة ان الاختلاف 
فی ھذہ الأمور یتسبّبُ فی الاختلاف بین الناس ! 

ومن الواضح الین أُن الحْکم دائماً یکون بأمور تکون في حدود اختیار 
الانسانء فھل فی اختیار الإنسان المسکین أُن یقضی علیٰ الاختلافات الفطریة 
والخصائص الفَرٴدیةء ویجعلھا واحدة کَلَوْن الوجهء والصورة والشکل: 
والقامةف والمشی؟ وکما ان ھذا لیس في اختیار الإنسان كکذلك لیس في اختیارہ 
وقُدرتہ أن یقضي علیٰ الاختلافات الفِکریة التي تنشأً نتیجة الاختلافات الفکریة 
۰۵ء أُو نتسجة اختلافات الصّفات الباطنیة والکرائز الفطریة! 


فالقول : إن کل فقيه مسلم کلف في التَقہ والاجتھاد فی ضوء اللُصوص 
والأصول الشرعیة - إلیٰ ان یصل إلیٰ نفس النتیجة التيی وصل إلیھا غیرہ من 


۲۰۸ 


الفقھاء ثم القول بن من قصّر في امتثال هذا الحُکم فھو مرتکب مخالفة لتلك 
0 000 
الشدید بالعذاب الالیم فھذہ دعویٰ لت دعوی سلةًا إدن تصبح اُوراق 
التاریخ الإسلامي المُشرقة سَوْداءَ! 

إنني لا أَعبْرُ عن آفکار الاخرین بھذا الصّدّد ولکكنني فدہ النتیجة التيی 
وص إلیھا بعد استخدامی فکري القاصر . 

اتی اری آن الابات التی مَنَعَّٹ ت المسلمین عن التَْرُقَ والاختلاف' و 
يد منھا الاختلاف في المسائل الاجتھادیة لکان ھذا الطْلبِ کما طُولِبَ أصحاب 
اللُوْن الأسود أن یجعلوا وجوھھم بیضاءَء وإلا فسوف یستحقون العذاب الألیم! 
راس غلدی فرق تی الأمرین اَسَاسا: 

إذن یجب أن نفگر ونعرف الاختلاف الذي مَنَم عنە القرآن الکریم 7 
ومن الیقین أنە لیس شیتاً یکون امتثاله خارجاً عن وُسُع الإنسان . فلا یکلٹ ال 
متا 0 20079022/5 ۷۸777]: وھذا قانون كَلَيٌ للقرآن الکریم أیضاً. 
ناذا کان ھذا القانون یشمل کل باب من أبواب التُکلیفء فکیف تکون مسألة 
الاختلاف خارجة عن ھذا القانون العام؟! إذن ینبغي أن نبحث عن حقیقة ھذہ 
المسألة علیٰ هذا المغیار . 

وتوضیحاً لذلك أقدم مثالاٗ؛ اختلاف الأبیض والأسودء فاختلاف الوجوہ 
لا یمکن لانسان ان یقضی عليه ٠‏ فلیس في وسعه أن يَغیْر الوَجه الأبیض إِلیٰ آسود 
وبالعکس. ولکن مع کل ذلك من الممکن ۔ لو فَصدَ ذلك ۔ أن پَُخذ ھذا 
الاختلاف الفطری وسیلةً للخلافات وتقسیم بني آدم إلیٰ جماعات مُتَفرّقةء وھذا 
الذي یحصل الان في العالم؛ ونشامد ذلكِ: فعلیٰ ساس الاختلاف اللوني 
الفطري تُرّاق دماء الأبریاء. فالاختلاف ھنا أمرٌ فطریء ولکن اتخاذ ھذا 
الا ختلاف الفطري ذریعة للخلافات الإرادیة الاختیاریة ھو حرکة اصطناعیة 
للانسان قَطعاً. فسَدٌ طرق الاختلافات الفطریة وإزالتھا كيا لیس فی وُسُعناء 
ولکن اتخاذھا ذریعہ 4 للإشعال نار الخلافات الورادیة هو فی وُسُع الانسان واختیارہ 


سے کص تی ےر رصم ےم ظر ات با بی 1 


4 کقولہ تعالیٰ : ٭ ولا تکووا کالدین تمرفوا واختلفوأ من بعد ما جآھ ال دنا وَأَؤْلَيَكَ مم عذابٌ عَظِی‎ )١( 
غبواق7 ۲۹۶89:/۳) (یشار):,‎ [ 


(۰ 


قطعاً. وإنتي أریٰ أن المُرَاد من الاختلاف الذي مُنمَ عنه المُسلمون هو ہذا النوع 

رتسے اخر تترل؟ آ[ن السطمت فراع آن رنخزذرا الا خلافاث الَفکرنة 
الاجتھادیة ذریعةً للخلافاتء وأن یرتکبوا جریمة تفریق المسلمین بعضھم عن 
بعض علیٰ ھذا الأساس؛ء فالقران الکریم یمنع عن ارتکاب هذہ الجریمة . 

وبالجُمْلةء إِن الاختلافات التی لیس في وُسُع الإنسان إزالتھا لم بل منه 
إزالتھاء ولا یمکن المُطالبة بھا. ولکن طلبَ منا ان لا نتخذ ھذہ الاختلافات 
ذرَعة للخلافات الإرادیة والاختیاریةء ثم نقسٌّم المسلمین علیٰ أساس ہذا 
الخلافء لان ذلك في وٌسُعنا واختیارناء وعن ھذا مُنمٌ المسلمون . وما أمر به 
القران الکریم فی ھذا الصّدد د واضح بین قال تعالیٰ : ولا ہوا کا کالدین تھرفوا 
لمات کے بعد ما جا ھ نات وَأََلتِكَ کم عَدَابٌ عَظر >۹ [زال عمران یيى]7]/۸۵ ۰.۰۵٥‏ 

ترون في ھذہ الأّیة أنە قدُم لفظ 0ت قوا) علیٰ لفظ (اختلفوا) ران ف 
إشارۃ - فیما یبدو لی - إلیٰ أن الناس یریدون التفٌق٠‏ أيی: یریدون أن یفصلوا 
جماعةً عن جماعةء ثم یتخذوا الدین ذریعةً لھذا التفرُقء مع أن عندھم 
(الجات٢.‏ 

ومن ھذہ الایة یمکن أن نفھم وجھة نظر الإسلام فی ھذا الموضوعء وھهي 
أن يَتَحدَ المسلمون علیٰ جزء الدین الذی صفثه صفة (البىنات)ء أي : تکون صلته 
بالدین صلة واضحة رق کا ا کر ا ا 
وھذہ الاموں' سواء کان پت اج خ فسلن 7 پتصوّرَ الإسلاء بدوں ھهدذہ 
الأمورء کالقران الکریم والصّلاۃ والصَوْم والحَج . 

۲ھ إن -- مر و ان کت علیٰ ھذہ الأمور 

وخلاصة القول: إِن الاختلافات الفطٔریة الٹی لا بد من وجودھا لم يْمْنع 
المسلمون عنھا ولا یمکن المَنع عنھاء لاتھا لا تدخل في حدود الاختیارء بل 
مُنعوا عن أن یتخذوا هذہ الاختلافات الفطریة وسیلةً للتفریق فیما بینھمء فقخطاب 


۲۰ 


المنع مُت مُتوجه ا فعل الانسان الإرادي الاختیاری ھذا. 

وکما قلتُ سابقاً: إن الاختلافات الفطریة ھذہ لم یکن لھا مجال في عَهُد 
الثَُوَةَء لوجود النبي قلٍ المباركء ولکن مع ذلك ظھرت صورة واحدۃ للاختلاف 
فی عَھدہ قٍَ ولتفصیل ذلك نقول : 

من قواعد الال المعروفة ان جماعة من الناس الین یتکلمون بلسان 
واحد: لا بد من أن یحدث بینھم اختلاف في التلفٔظ واللَهُجة في أداء بعض 
الکلمات؛ وقال علماء الألسنة : إنھم جوٌبوا ھذا الاختلاف بعد مسافة کل اثني 
عشر میلاء ولئن کان في هذہ الأَعٰویٰ مالَعةُ فإِنه لا یمکن الإنکار عن المشامدۃ 
والتجربةء فقد وجدوا اختلافاً , بین أُھل اللغة الواحدة فی کل مکان . ولناخذ 
کال لکنا الا رَدرة التی یتکلَہُ بھا أھل الھند في آکثر المناطق في الشمال 
والجُنوب والشرق والغربء ولکن أُلیس من الواۃ قع أن أمل الجنوب قد یتلفظون _ 
بکلمة لا یمکن لأاھل الشمال أن نلَطرھا مٹلھہ مھتتا حاولرا ذلاك ٦‏ 
الحال للاختلافات المحلیة الاقلیمیة . 

فاللغة العربیة التي نزل بھا القرآن الکریم کانت لغْةٌ للعرب جمیعاء ولکن 
وُجذّت اختلافات في لسان القبائل المختلفة التي لا تخلو منھا أيّة لغة في العالم . 
فنذ وََلاكٹ اعتلافات رین اعل الْحجاز والََت رتَجْذہ آو بی الائل الْخللة 
تہج مس والقبائل القّحْطانیة وغیر القَحْطانیة. ویمکن معرفة مدیٰ هذا 
الاختلاف أن مثل هذا الصٌّحابي الجلیل عبد الله بن مسعود رضي الله عنهء الذي 
عاش طیلة حیاته في قریشہ وفي صحخبة النبي للَ وقد عَلمه النبي قي القرآن 
الکریم؛ ولکكنه کان دُهْلیَا لذلك کان بتلفُظ حرف (حتّیٰ) باعَّیٰ٢‏ إلیٰ آخر 
ات 

وقد وَرَدَ فی (مسند الإمام ىا رجو ال سا[ دیق پور تکٹر 
صفات النبي گل التی وَردّت فی التّوراۃ وأنہ ول لا یرحل من الدنیا (حتیٰ یقَيمَ به 


ء۳٦٣٣‎ / ١ وھو حدیث صحیح أخرجہ أیضاً ابن سعد في الطبقات‎ .۱۷٢ / ۲ المسند‎ )١( 
والطبري في‎ ء)۲٢۷(و‎ )۲٢٤٢( والبخاريی ۳ / ۸۷ و٦ / ۹١٦۱ء وفی الأدب المفرد؛ لە‎ 
و ۳۷۵ من طریق عطاء بن یسار‎ ۳۷٣ ۳۷۳۔‎ / ۱١ التفسیر ۹ / ۸۳ء والبیھقی فی دلائل النبوة‎ 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص . (بشار).‎ 


۲٥٢ 


الملة کت بن یقولوا: لا إله إلا الله فیفتح بھا أعیْناً عو اتا صا 
0 غ2 یقول عظام* سالت قے اسان یز کات عالماً بالتوراۃ فی 
عصرہ : ھل توجد ھدہ الکلمات فی التّوراۃ؟ فصدقھا الہ أنە بَنَ الفْرْق بین 
بعض الکِمات في القٌلفٌظظ لاجل لغتەء فقال : أعیناً عُمُومَیٰ) بدل (أعیناً عُمْیا)ء 
رادان کر می 20ل( اذ ان ۵١ء‏ وافاوا غُلوفیٰ) 280,۳ غُلْفا). 


والحق ان ھذا لیس اختلاف لَعة رکاتقَحثٌای اھت ومن الممکن 
معرفة الفْرْق بین اللّھجة اليمَنیة واللَهُجة الحجازیة من ھذا المثال؛ إِن أھل الین 
کانوا رخف (عمہا) لی (اعمومّی) تا ا 0 صمومیٰ) واعْلْفًًْ) ا 
خلوفیٰ٢.‏ 

ح نت آ ارنجات ات کو إِن 2۵" یت لم 7 ومن او اہی 
ارد فی اللْسان. فطل عل الاختلافات غیر الأساسیة ہے ات 
پت فیھا رجات : حسم فو ۲" ولاجل ھذا 89 
ے ےھ سد بت 

لقد اعتاد العرب أن یتخذوا الاختلافات الفطریة سَبَا للاختلافات الرادیة 
والاختیاریةء وذریعةً للتفریق فیما بینھمء وقد ابثّليَ بھذہ العادة المَية العرب 
الجُھال عامةء فکم من الدماء أھریقت لاأجل ھذہ الاختلافات البسبطة! وقد 
صَعب علیھم تحمُل أَىٌ اختلاف. بل تجد العقّلاء ء منھم وأصحاب الزم والرادة 
تح تق ای ا ا ا تک ا ا ا 
الوَهِمَة کاختلاف رط لتاق خی ختط فی ھذہ الاختلافات 


)١(‏ من الواضح کون جلد الوجه مُلوّناً و غیر ملّنء وکون الرجل يُولّد في بیت زید بدل أن یُولد 
فی أسرة بکر لیس في اختیارہ. اك رض العي ھي عبارۃ عن کرة ترابیة واسعة؛ 
فتقسیم ھذہ الکرة الترابیة إلیٰ الاقالیم والدول لیس إلا تقسیما وھمیا فرضیاء ویجعلون 
العَل آو الٹھر خداء ویتزلرن: آن جائت عذا ال آو الٹھر انفصل ع الجائب الآھر۔ إن 
وجود الجبل وجود حقیقي؛ ولکن القول بأن البلد ینتھي إلیٰ هذا ما هو إلا قول فرضي؛ < 


ز۸ 


وینفخ في نار ھذہ الفتن والفساد وھؤلاء ھم الذین یَقال عنھم : إِنھم یحملون 
تسد دسا رعظت وھم الاََن یتولُون قفیادة القو م فیقذفونھم في نار القثل 
والقتال . 

دم ھذہ القصة العامةء کنٹثٗ بصدّد ذکر العربہ فلمًا ظھر مثل ھذہ 
الاختلافات فی قراءة القران الکریم فی عھد ال حدث بھا اضطراب في بدایة 
الاش وإلیٰ ھذا کان عُمر رضي اللّه عنه یشیر في قصته مع هشام رضي الله عنہ 
0ورک را گار یں کر کی ا ا کی 
فلما استمع إليه وجدہ یقرا؛ بعض الحروف علیٰ غیر ما اقراء رسول الله وی فلعًا 
رأیٰ ذلك کاد ان شازردی تا ا و لکن ئف فلمًا سلَمُ ھشام طاَقه 
بردائہ. وقال لە: من أقرأًك ھکذا؟ قال ہشام : أقرأنی رسول الله قٌلُء فقال لە 
غُمر: کذّبتَ. فقد قرأنھا علی رسول الله قلُ ولم يقرثنيی ھکذا کما کنت تقرأ! 
فأخذہ غُمر رضي الله عنه مُلَبًَا إلیٰ رسول الله ُء وقال: إنی سمعته یقرأً سورة 
,00 
اطلقہ ! ٹم قال لھشام : ز اقرأآ ما کنت تقرؤہ وا ا ای او 
فلمًا ختم القراءة قال رسول الله َ: ھکذا أْزلت. ئم أمر عُمر أن یقرأً! فقرأآھا 
کما أقرأء رسول الله َء فلمًا انتھیٰ قال : ھکذا أُثزلتء ئم قال : : (إن ھذا القران 
تل علیٰ سبعة أحرف فاقرؤوا ما تیر منہ۷'''. 

إن ھذا الحدیث یوجد فی الْكتب الصحاح؛ وقد کَتَبَ شرّاح الحدیث في 


کذلك الصلة بین المعاني والکلمات لا تکون صلة حقیقیةء بل ضرالا فلا أن یطلق 
عليه لفظ (الماء) . فلو فرضنا أن أحداً سیٰ الماء ناراً لما ار ذلك علیٰ الواقع 

ولک الات سے عن الات انتترافل الاصطاشات رض اسافا 7 رافقذارزات 
لوت رنا2 7ا اھ ار شارت الا یکا سا آعد کا 

)١(‏ أَي: یواثب ویقاتله . (بشار). 

۲( حدیث صحیح من حدیث أَبي بن کعب . . أخرجه أحمد ٥‏ / ۱۲۷ و۱۲۸ء ومسلم ٣۰۳٢ / ٢‏ 
و٤‏ ٢۲ء‏ وآأبو داود (۷۸٢۱)ء‏ وعبد الله و ايک فی زوائدہ علیٰ مسند أبيه ص۸۵١ء,‏ 
والنسائيی ۲/ ۱٥١‏ من طریق عبد الرحمن بن أبي لیلیٰ+ عن أبي بن کعبء بە مرفوعاً. 
وانظر طرق الحدیث فی المسند الجامع ٦٦ -٦‏ الأحادیث ٢٦٥(‏ و٥٢‏ و٥٦١‏ و۸١‏ 
و۹). (بشار). 


معنیٰ قوله: 9سبعة أحرف کثیراً. ولکننی أریٰ أن المراد منھا تلك اللّوجات 
المختلفة التي یستعملھا أھل اللغة الواحدة. وکان غرَض النبي گل أن من تعوّد 
لسانه بلَّهُجة وتلفّظ خاصّ فلیقراً القرآن بھا۔ کما أننيی أریٰ صواب قول أولئك 
0۸ الذین قالوا: : إنهە لیس المقصود من (سبعة احرف) هو العدد الخاص؛ بل 
المقصود منە بیان التَعذد حسب 0 العربیء کما ُطلق لفظ (بیسَیّون) 
(عشرینات) باللغة الأردیةء ولا نقصد بە العدّد واتماثرید نت الکٹرة 


ولیس غرٌّضي الان شَرْحَ ھذا الحذیثء بل المقثصضوہ من ذلك هو بیان ان 
العرب ما کانوا یتحمًّلون مثل ھذہ الاختلافات . فوجد النبي گل فرْصة لڑیجاد 
اتحثُل والصٌیْر في نفوسھم بسبب الاختلاف في القرآن الکریم. کما کاں 6ش 
بقرأ القرآن أحیاناً في غیر لَهھجة قریش؛ لعلمهم أن ھذا أیضاً صواب وصحیح . 
ور بعض الرٌوایات أنہ قلل قرأ ایةً فی سورۃ الرحمٰن وھی ا عَل رَقَرفِ 

خضر وَعَبَقَريْ حِسَان 4 [الرحمن ×: .]۷٦ / ۵٥‏ ھکذا: (... علی رَفارف خحضر 
وَعَبَاقَری حسان) وھذء الصورۃ مثل لَهْجة کَخْب الأحبار ۂ فی اعمیا) (عُمُومَّیٰ) 
"ء2 صُمُومَیٰ) واعْلْفاہ (غلوفیٰ). 

وبالجْمْلةء إن قصة عمر رضي الله عنه وإن کانت قصةً شخصیةء ولکنھا 
مثال صحیح یشیر إلیٰ عادة العرب کیف کانوا یتخذون الاختلافات الفطریة وسیلةً 
للاختلافات الآرادیة والاختیار یة . 

ے ررقت راو ضر رنی امہ ات ہار هشاماء فی الصلاة 4 
تلبیِه إیاہ بالژٌداء ومجیئە به إلیٰ النبي لك ومخاطبته لھذا الصّحابی الجلیا ''' 
ہلاکذبت) کل ذلك یشیر إلی نت مشاعر العرب في باب الا ختلافات . ولکن 
تربیة النبي ا غیّرت من مشاعرھم وأوجدت في نفوسھم صفة التحثُل والصَبْر 
فی غایة الکمال . . فھڈا هو ھشام بن حکیم ة قد بلغ من ثقة غُمر رضی الله عنه بە 
بحیث إذا سمع خبرآ منکراً کان یقول : اما بقیت أنا وہشام فلا یکون ذلك۶"۷. 


(١(‏ وکانت جلالته لان أم المؤمنین خدیجة رضي الله عنھا کانت عمة لوالدہ حکیم بن حزامء کما 
یا ولکن لم تکن حدثت في عمر رضي الله عنہ قوۃ 
(٢)‏ پت 


قالتی 25 اعلح آلا لیس معن الضروری آن بخالت الائات غیرت آر بعد 
عنه مع وجود الاختلاف . بل لا بد من الاتفاق مع وجود الاختلاف . 

فعندما بدا النبی ا بتربیة الصّحابة عن طریق قراءات القران الکریم؛ 
حدثت فی البدایة حوادث خطیرة وأھا حادثة أٌََٔ بن کَمْب رضي الله عنہ. 
وھو الذي وَصفه النبي ق بقوله: ۷اقرؤھم أَبٰيُ بن کَعْٗب٤.‏ قلاسر انی 
رجلین في مسجد النبي قٍَ یقران القران خلاف ما کان یقرؤہ هوء کما کان هناكه 
اختلاف بین قراءتھما. فأخذھما أبيٌ وحضر بھما إلیٰ النبی قلء وآخبرہ الخبر 
فامرھما النبی ا أن یقرآ! فقرآء فحصّنَ قراءتھما. ۱ 

وکان أَبكٌ رضی الله عنە یظنٌ ۔ وکان أقراعم لکتاب اللّه فلا یتعجّب من ھذا 
الظن ۔ ان القراءة التي 7ھ رسول الله ُء ولکنہ قاُ أٹنیٰ علیھاء 
فضلاً عن أن یکرهھا کما آنہ مل ا ثنیٰ علیٰ قراءتین کان بینھما اختلاف أیضاً. 
فصارت حال أَبيٌ رضي الله عنه الکامل فی الإیمان - والعیاذ باللّه - کما قال: 
افسُقط في نفسي من التکذیب ولا إذ کنتُ في الجاعلیة۷١).‏ 


ماذا فھمتم من ھذا الکلام؟ برید أبٌ'' رضي الله عنە أن یقول : إن إیجاد 
الوسع في اختلافات القراءات الفطریة لکل قراءةۃء بل وتحسین القراءتین 
المختلفتین ‏ چا ویو ار یی سورس 
الاختلافات؛ اأشعل فيه نار التُکذیب ۔ والعیاذ بالله۔ بحیث زاد هذا التکذیب 
التکذیت الي کان فی الجاھلیة . رکون کاد أن یضحي بثرٰوۃ الایمان . 


(١()‏ ززدتھ :مل العبارۃ نی تحدیت صحیح . أخرجه أحمد ٥‏ / ۱۲۷ ومسلم ٢ |۲٢‏ ٠و٣‏ ۰ك“( 
وعبد الله ؛ بن أحمد في زوائدہ علیٰ مسند أحمد ٥‏ / ۱۲۸ من طریق عبد الرحمٰن بن أبي 
لمع ا کت . (بشار). 

(٢)‏ ر تررشر سی خرد یر دو سی و رن ماف سن 
رضي ومسقتا سنا الاتھام فھذا ف82 لأنہ یخالف استعمال اللغة 
ٹم هذا المفھوم يٛضیف النتیجة التی تبدو من ھذہ القصةء لن أبياً رضیي الله عنه لگا لم تبقَ لە 
ھذہ الحالة فلا مؤاخذة علیہ فکم من صحابي کان نجا من أبشع حالة من الکفر؛ فھل من 
المعقول ان ننکر تلك الوقائع لأنھم صحابة؟! 


۲٥٥ 


گلا . بل کانت احترقت ھذہ الترْوۃ فی لَهب ھذہ النار. ولکن کان من فضل الله 
عليه أن ھذہ الکیفیة حدثت فی نفسه وھو واقف أمامَ من هو رحمة للعالمین . 


ج۔ 


والحق أن ابا رضي الله عنە کأنە انتھت قصتہ: ولکن النبی ا قد عَلہَ 
مه أو کشفت لە کیفیة قَلبهء وقد رأیٰ گل آلا یسأآله کا کاع می ا 
واختار لە التدبیر التصرفي الذي بُعطاہ الأنبیاء علیھم السلام من الله عز وجل . 
تضرب ایال ظا زا 

وھذہ صورۃ من صوّر التوجُے''' للتربیة الرٌوحیةء وھذا هو توجُّهٍ " 
الانساء گلا وما أعظم أُثّر ھذا التوجّه: یقول أَبمٌ رضی الله عنه: 1فا عت 
عَرَقاء وکأنما أنظر إلیٰ الله قا ۳۳۷ 

کان حادث أَييٌ رضي الله عنه سببأ نَم له منە خیر: بسنث لو ما ظرات 
عليه ھذہ الحال لم تتیگر لە هذہ القرصةء فتوئُۂ النبی گی كَصَفَ الله سبحانہ 
امام و تا اأعلیٰ المقامات . 


ومھما یکن من آمرء فقد کنت آرید أن أقول: إِن القرأن الکریم منع 
المسلمین عن الاختلاف والتفٌُق بینھم ولکن لیس معناہ أنه مَنْعھم عن 
الاختلافات التي تنشأً بالضرورۃ عن الحوادث الفطریةء بل المراد منە المَنٔم عن 
اتخاذ هذہ الاختلافات الفطریة سا للتغْرٌق والبّعدء والقضاء علیٰ هذہ العادۃ 
المَيةء لان المُطالبة بالشيء لا تکون إلا بما هو فی وٴسُع الإنسان واختیارہ وإلا 
فلا معنیٰ للمُطالبة بالامور غیر الاختیاریة! 

فان لم یکن ھذا معناہء فماذا یجیب الذین یقرؤون ھذہ الأیات القرانیة؟ 
وأمامھم هذا التاریخ الطویل - من بینە عَھد الصّحابة - قد امتلأ بالاختلافات . 


)١(‏ وقد تکلم الشیخ الأکبر رحمہ اللّه تعالیٰ فی (الفتوحات المکیة) عن أقسام التوجەء وذکر منھا 
(التوجه بالید4ء وإضافة إلیٰ قصة أَبيٌ هناك قصة جریر بن عبد الله البجلي أیضاً التي وردت 
فی الأحادیثء أنە ما کان یستقٌَ علیٰ ظھر الفرسء فاشتکیٰ ذلك إلیٰ النبی للا فعالجه پا 
۷٣‏ ۶ھ فضرب بیدیە ظھر فقوت ای امت رورد او بت 0كا التض فا 
کان یجلس علیٰ الفرس وکأنه وتد . 

(. آو عفد اللہ بن أحمد فی زوائدہ علیٰ مسند أحمد ٥‏ / ١٢۱۲ء‏ وأبو عبید في فضائل القرآن 
۹ی ۴۷ والطبري فی مقدمة تفسیرہ ۷۵۴۵ء (یٹنان): 


آ۲ 


فھل من الممکن ان یکون المسلمون کلھم خالفوا أَر ارات اریخ وأٗھملوہ 
إھمالاً تاماً؟ وقد ا 0 س۸0 وبألفاظ مختلفة ما لکر کیف تحَکونَ 4 
[القلم : .]۲٢ / ٦۸‏ 

وبالجملة قد ظھرت صورۃ الاختلاف فی القراءات القرانیة في عَھُد النبي 
ا کے فوجد پل فْرصةً عَمَلیة لبیان ما هو المقصود في مسألة الاختلاف وما هو 
غیر المقصود؛ فبدأً یعلَمُ أصحابه دَرْسَاً عَمَلیاً في أشکال مختلفة . 


یذکر ابن مسعود رضي الله عنە أنه رأیٰ مرة رجلا یقرً القران الکریم بمالم 
یر النبي قلةُ یقراً مثلهء فأاخذہ وجاء بە إلیٰ النبي َء فآخبرہ ہما سمع منەء فرایٰ 
ابن مسعود اقان الکراھیة علیٰ وَجه رسول الله گلا فخاطبھما وقال: داقرا 
فکلاکما مُحْسن) وفی آخر ھذہ الرّوایة قال: اولا تختلفواء فان من کان قبلکم 
اختلفوا فھلکوا۶'۷. 

ترون موقف النبي گلا کیف بَحسّن قراءتھما مع إہقاء الاختلاف بینھما! ثم 
یقول: الا تختلفوا)ء ألیس ھذا یدعو إلیٰ التفکیر فی الصورۃ التيی یمکن بھا 
العَمَل بقوله: ٦لا‏ تختلفوا) مع وجود ھذہ الاختلافات؟۱ ومن الممکن آنه لم 
یکتب الکاتبون هذا المعنیٰ: ولکن المسلمین ۔ والحمد للّه ۔ قد فھموا عَمَليً 
غرَض النبي قَيٍَ دائماء وأن العلماء کائر ا 2کرد لی دال ۸ة الرَض: 

کنث أذکر خذمة أبي بکر رضي الله عنە الثالثة التي قام بھا في تاریخ توین 
الحدیث ؛ -- ان ثرٴوۃ الحدیث التی وصلت إلیٰ مختلف الأافراد عن طرّق 
خاصفة؛ وکان یمکن أن ینشأً حَطرُ الخلاف لأجل المعرفة وعدم المعرفة. فاراد 
رضي اللَه عنە أن بُمَدٌ ھذا الحُطر في ضوء النّماذج العَمَلیة التي قذمھا رسول الله 
گلا بصدد اختلاف القراءات القرائیة . 
البحث فی وثیقة حدیثیة هاکة علیٰ عَھُد أبي بکر رضي الله عنە : 

حَدّث أن بدأت آثار الخلاف في عھد أبي بکر الصدیق رضي الله عنه نتیجة 
الا ختلاف الفکري والاجتھادی الذي جاء من باب التفقّه فی الدینء والذي کان 


0ھ حدیث صحیح أخرجه أحمد ۱ / 7۳ ٦١٤٤٤‏ و٤٤١٦‏ و٥٥]‏ والبخاری ۳ / ٥۸‏ و٤‏ / 
٣ئ٦‏ / 0٥‏ من طریق النزال بن سبرةۃ عن ابن مسعود . (بشار). 


تدوین الحدیث / ۷۶٣‏ ۲۱۷ 


مفتوحاً لإکمال الحاجات الدینیةء ونتیجة قَلَ العلم وکثرته بأخبار الاحادء وإلیٰ 
هذا تشیرُ روایة ابن أبي مُلَیْكَة التي نقلھا الذُعَبيی: ھی : اإن الصْدیق جَمَمَ الناس 
بعد وفاۃ النی کل فقال : إِنکم تحڈثون عن رسول الله قَلٍَ أحادیث تختلفون 
فیھا والناس بعدکم أشذُ اختلافاء فلا تحڈثوا عن رسول الله قل شیثاء فمن 
0 ۰ 0 


ولا شكٔ أن هذہ الوثیقة لھا أھمیة کَبرّیٰ في مُوْضوع تَُوین نم الحدیث؛ 
ا ا ا ا ا ا من الرّوایة آث آپا 


ولکن لندرس ھذا الکلام ومادا ا منه؟ وینبعی اُن اعترف اُن ھذا 


الاقتراح لو کان نَصٌّه هو عین التّصّ الذي أمامناء فکل من یقرؤہ يَفْھمُ أن ابا بکر 
رضي الله عنه کان برید آن يَحُذٌ باب الروایة إلیٰ ادا کما بیدو من قولہ : افلا 


تحدّٹوا عن رسول اللہ کل ٹیٹا٢.‏ 

ولکننا نتسائل : ھل کان ھذا غَرّض الصّدیق رضي الله عنە؟ فإن کان مذا 
غرّضه فالمسلمون رفضوا ھذا الاقتراح قطعاً ٠‏ لن الصّحابة دائماً اشتغلوا بروایة 
الحدیث بل توجد هناك عشرات الڑوایات ظا آت اکر تب قالت 
اقتراح نفسەء بینما تَقلَ إلینا ھذا الاقتراح بروایة واحدةء فقد ذکر المحدّث الشاہ 


وَلیُ الله الدھلوي أنە: اي عند المحدّثین من روایات أَبي بکر مئة وخمسون 
حدٹ۲'۷. وقد ذکر ابن الجُوٴزي عدد مرویاتە مئة واثنین وأربعین حدیثاء کےا 


.۳ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 

(٢)‏ لقد آثار المحدث الدھلوي ھنا سؤالاًء وھو: لماذا قلّتِ الرٌوایة عن أبي بکر رضي الله عنهء 
مع آنه ٘طولھم صحبة مع رسول اللہ پل وأشڈُھم ارتباطاً بە؟ ٹم اات غھ تا عال : إن 
َحابة رض الله عتھم لم بجدوافرصة ارویة لا بعد وف لی یہ وأبو بکر لم یعش 
بعد النی ا گلا إلاآمدۃ بسبطقف وفي ھذہ المدة اشتغل فی مھام الخلافة ٹم الذین لم یتیسر 
ہم صحبة النبي پل لم یکونوا وصلوا إلیٰ المدینة بعد لأن السٌحابة رضي الله عنھم کانوا 
یحدثون الأحادیث لأمثال ھؤلاء عادة لان الذین تشرّفوا بصحبتہ قلُ لم یکونوا محتاجین 
إلیٰ ذلكء لآأنھم سمعوھا من النبي قَكلٍ مباشرۃء ثم إن نقل الرٌوایات مست الحاجة إلیھا عند 
الحوادث؛ وھذہ الحوادث معظمھا حدثت بعد وفاۃ أبي بکر رضی الله عنه . (إزالة الخفاء ٢‏ 
:0> 


۲٥۸ 


ٌَ (مُسند بَقَی ۲۰٥/70‏ 

ومھما یکن من آمر فإن روایة واحدة ۔ روایة الاقتراح - تقابلھا نحو مئة 
وخمسین روایة تدلّ علیٰ أُن أبا بکر رضي الله عنه کان نفسه یروي الأحادیث؛ بل 
تدلّ روایات صحیحة علیٰ أنە کان إذا نزل بە أمر ولم یکن یعرف عن رسول الله 
گا فی ذلك شیئاً سأل الناس ھل سمعوا من النبی پل فی ذلك شیئا؟ کما سبق أنه 
سألھم عن میراث الجْدَة . ۱ ۱ 

إذاً نتساءل : ماذا کان العَرَّض من ھذا الاقتراح؟ بعَض النظر عن ان عامة 
المسلمین لم یعملوا بەء وأن الصٌحابۃ ة لم یعملوا بەء وأن عَمَل الصْدیق رضي الله 
عنه کان خلافه أیضاء وآن النبي قلاُ لم یمنع عن ذلكء بل شُجُع علیٰ ذلك مع 
مُنعه عن إکثارہء وقد سبق سبق التفصیل فی هذا المَوضوع . 

وبالجْمْلةء إن التَسَحّك بألفاظ روایة واحدةء ثم إصرار بعض الناس 
علیھاء لانھا تؤیّد ما تشتھیه أنفسھم لیس من اقتضاء الدین ولا تسع الأمانة 
اھت تل عاہ الضاتاف: لس هر طری اضرل ]اسنہ لتحر 
ارت انل ر لے انی یل سارہ اون جحافت ات الاتتار 
لے لال مرگ ۱ 

لندرس الان هذہ الرّوایة بجمیع ألفاظھا فيی ضوء وقائع أخریٰء ونبداآ أأولٗ 
بمعرفة الکلِمات التي بدا بھا آبو بکر رضي اللّه عنه ھذا الاقتراحء فقد وجدنا أنہ 
بدا کلامہ بقولہ: (إنکم تحدّثون عن رسول الله قل أحادیث تختلفون فیھاء 
والناس بعدکم اش اختلافا) . 

وإِنني أریٰ أن ھذہ الکلمات لیست کلماتِ بسیطة قالھا أبو بکر رضي الله 
عنهء وإنما قالھا عندما ُثیرت الخلافات الاختیاریة استغلالاً للاختلافات الفطریة 
التي لا بد مٹھاء وکانت هذہ حادثة ثانیة واجْهُھا المسلمون في تاریخ الخلافات . 
اق ناک ال لاد ثة التيی حدثت في عَھُد النبي قلُ حول الاختلاف فی القران 


)١(‏ انظر التلقیح ۱۸۵. قال بشار: هذا بالمکرر وھو یشمل الصحیح والحسن والضعیف 
والتالفء وإلا فان أحادیئہ فی الکتب الستة ومؤلفاتہ أصحابھا الآخریٰ ومسند أحمد وبعض 
الکتب الآخریٰ لا تتجاوز الستین حدیثاء کما هو في کتابنا المسند الجامع ۹ / ٦‏ ۹ ۰۳ 
وفیھا مکررات أیضاً! 


الکریم وکادت أن تنفجرء بل لو نٌظرنا إلیٰ الوقائع التعي ذکرتُھا یسعنا اأن نقول: 
اِنھا کانت انفجرت فَعْلا وقد رأیتم الشخصیات ان مر فی لسوء الفْھُم 
وأصبح إیمان بعضھم فی خطرء ولکن العَھد کان عَهد الَّوَةَ فأحمدت نار ہذہ 
الفثْنة إبان ظھورھا بقوۃ الَُوَةَ وإننی آریٰ أنہ لولا قولہ 6اڑ: (نزل القران علیٰ 
سبعة أحرف لیس منھا إلا شاف کافاٴ' ولولا أنه أوجد الصّبْر بتربیته الحکیمة 
في نفوس أصحابه علیٰ تحگُل الاختلاف الفطري للقراءۃ القرآنیة؛ لکانت لھذہ 
الحادثة أھمی کبریٰ فی تاریخ الأمة الإسلامیة؛ لأن صلتھا کانت بالقرآن الکریم 
مباشرۃء وآلفاظ القران الکریم بھا قوۃ تستطیع الطبائع الجُذلیة ان ت تثیر بھا الفْتَنة 
وتکٹ ھا٘ ولکن قوۃ الرسالة آخمدت ھذہ الفْتْنة منذ نشأتھا. ولذلك لمًا حاول 
أصحاب الفتنة في العصور المُتأَخٌرۃ أن یئیروھا مرة آخریٰ لم یلتفت الجمھور إلیٰ 
ھذا الغراء ولا أَعلمٌ بلدا إسلامیاً ظھرت فیه فتنة اجتماعیة حول اختلاف القرآن 
الفطري'؟ لن پلن ان حادثة الخلاف حول الحدیث کانت حادثة ثانیة بعد 


)١(‏ سبق تخریجه . (بشار). 

)٢(‏ إن الذین اختاروا لھجات ألفاظ القرآن الکریم والتلفظ بھا حرفة سُمُوا بالقرٌاء دون سائر 
الذین تمدنوا علیٰ قراءة القرآن الکریم بلھجات خاصةء ولو لم یکن لھم أیة صلة بالعلوم 
الآخریٰ. ولا شك أن تلاوۃ القران الکریم کما یتلوہ القراء العرب شيء محمود؛ ولا باس 
عندي لو اختار لھجة تزید الاثر فی نفوس السامعین وإن کان بعض الناس لا یوافقون هذا 
الرائ رَبالْخَنْلة ات چیہ ا1ء خول'القلقظ راللیحامتنگرواازیونتہٌ ولکن الذي نزل 
عليه القران أَكَد بقوله وفعله علیٰ أن لا پتخذ اختلاف ال تلفظ الفطری وسیلة للاختلاف 
الاختیاريء وأن یُکسامح لمن یقرأً القرأن کما تیسر لە. وأن یتحمل ھؤلاء القراء المجددون 
أولئك الذین لا یقدرون علیٰ أدائه بلھجة عربیة خالصة . وقد زُوي عن جابر بن عبد الله رضیي 
الله عنه فی اسنن أَبي داود) وغیرہ: اکنا نقرأً القرآن وفینا الأعرابي والاأعجمی اؤذگر فی 
آخرہ _ أن النبي ہلل خاطب الجمیع وقال: ٦‏ اقرؤوا فکل حسن/ وقد ورد أیضاً کما فی (سنن 
الترمذي) أن بشریٰ نزول القران الکریم علیٰ سبعة أحرف کانت فی جواب طلبہ قلٍ حیث 
7 7 سس الشیوخ وکبار ارچ عق ارات لو الات رافتات الین لم 
وو کت ماھت مھا سے2 شامة قولە إن 
بعض ضعاف العلم قالوا انی تم لیک اھر اقزنات ا اھر ت۔ 


۲۰۱۰ 


ھذہ الحادثة الأولیٰ في تاریخ الاختلافات الاإرادیة التي ظھرت في عَھد الصْدیق 
رضی الله عنه بعد وفاۃ النبی گل . 


ویبدو من کلام أبيی بکر رضي الله عنه أُن الخلاف قد ظھر عن طریق 
الأحادیث التي کانت منتشرۃً بین آلاف من الصٌحابة رضي الله عنھم َلنا کات 
حال الناس تتفاوّتُ في معرفة هذہ الأحادیث اختیر لھا ھذا الطریق تَسْھیلا علیٰ 
اس اق سم ویبقیٰ باب القّلله مفتوحاً لمن یرید أن یتقذّم: وع لن 
کان الهّ‌ف ضا هو الحفاظ علیھا من الذین لا پملکون تد 20383 ای 
التقڈُم . 


وکا قلتُ با إِن وجود اختلاف ے اخبار الاحاد کون ۰- ب اللہ 


النصوص والکَلگات لشرضیة لا باڑء و 1 ح ش ھت ان ظھور 
الاختلاف شيء طبیعیٌ وکان من الممکن ؛ وبرَلَةَ خفیفة أن یتشك ھذا الاختلاف 


کما أنکر أیضاً علیٰ الذین حَمُون من لا یقرأ القرآن علیٰ اللھجات المشھورۃء بل منھم من 
کفرہ . انظر الاإٴتقان ۱/ .۱۱١‏ 

ومھما یکن من شيء فإن من أثر التعلیم النبوي أان المسلمین لم یترکوا تلاوۃ القرآن 
ا و ا 1ر شر ا ئل ملا قرف آز الات لف خولارء سڈ 

نني آریٰ من المستحسن أن یرجع الإنسان إلیٰ ھؤلاء القراء أھل الحرفةء ولکن لا یجعل 

ور سک ٹہ 

قال بشار: وحدیث جابر بن عبد الله الذي ذکرہ أخرجه أحمد ۳ / ۳٣۷‏ وأبو یعلی 
(۱۷) والبیھقي فی شعب الإیمان )۲٦٢٣(‏ و(٢٢٦۲)‏ من طریق أسامة بن زید اللیٹی ء 
وأحمد ۳ / ۳۹۷ وأبو داود (۸۳۰) والبغوي في شرح السنة )٢٦4(‏ والبیھقي في الشعب 
)٦(‏ من طریق حمید بن قیس الأعرج؛ کلاھما (أسامة وحمید) عن محمد بن المنکدرء 
عن جاہر بهە . 
وأخرجه عبد الرزاق ٣۰ ٤٣(‏ عن سفیان بن عیینةء وابن ای س0 ۰ والبیھقی في 
الشعب )۲٦٢١(‏ من طریق سفیان الثوريی؛ کلاھما (ابن عیینة والثوري) عن محمد بن 
المنکدرء به مرسلا۔ 
وروایة السفیانین أعلیٰ وأغلیٰ من روایة أسامة اللیٹي وحمید الأعرج . 


۱ 


إِن بیان أبيی بکر رضي الله عنه لشھادڈۃ تا .20ا ظضشرر الا ختلاف 
ت٭ الاحادیث فی عَھُدہ بعد وفاۃ النبي کے تداع سا 

تھے ا[ وا الخطل 

ومن الواضح أیضاً أن الذین تَرَبوا فی صٌحبة النبي قل المبارکة الطیّة 
اأورثت ھذہ الض٘حْبة فیھم قوۃ التحعُلِ لمثل ھذہ الاختلافات خصوصاً عن طریق 
تَحمٌلھم اختلاف القراءة في القران الکریمء را 6او ات ا 
یظھر حول ھذہ الاأحادیث خافوا أن یتخذ ھذا الاختلاف شدَة فی المستقبل: 
وکان أبو بکر رضي الله عنه أحق مَن یتب لھذا الحُطر وھ اعت 
الصحابةف وِعَقدَ معھم مجلساء فکشف أمامھم عن خطورۃ الموقف وقَاَمَ أمامھم 
اقتراحاً لازالة ھذا الخطر . 

" وإنني أریٰ ان من فَهِمٌ بدایة حُطبتہ لا يَسْمُب عليه فَهُم اقتراحة لس ھذا 
الخطر ٠‏ لن الخطر الذي یخبر عنە أبو بکر رضي الله عنہ بعد رسول اللہ قُ قد 
تعرّض لە المسلمون بین حین وآخر في آدوار التاریخ المختلفة: 

وأوِضِمُ ذلك بمثال: عندما کانت دولة المسلمین قائمةٌ فی الھندء بغض 
الظر عن مدیٰ صلتھا بالإسلام وبقوانین الإسلامء ما کان یخطرٌ ہبال إنسان ان 
مل تار الین السلمین باعداث تی حخدیل ولکن سرعان ما زالت دولة 
الإسلام وارتفع عن القلوب خَوف المُعَارضةء وہدأت الّراء المختلفة تدم إلیٰ 
المسلمین بسن الكيّة أو بسوٹھاء وکل ما جریٰ ویجري فی ھذا الصّدّد لا حاجة 
لذکرہ بالتفصیل . 

ومعذرة إلیٰ أولثك الأحباب الذین سوف تتاذٌیٰ قلوبھم: ولکننی لا أنجح 
فی إفھام هذا المعنیٰ إلا إذا وَضحتُ هذہ الحقیقةء ولذلك اخترث لە مذا المثال 
التاریخی الجدید . 

والحق ان رجال ھذا المثال التاریخي وأبطاله قد انقرض عَصرُّھم؛ ولکن 
قد یخطر ببالي أولئك الذین ھم من أتباع هؤلاء الأبطالء ویعیشون فی أنحاء ھهذہ 
البلاد الواسعة. ومھما یکن من مر آرید أن أقول : إن الذین قاموا فی بلاد الھند 
قبل مدة وجیزةء ندعوٰة اخیاء الٌَُنَةُ وقمْع البدعة وبتعبیرات مختلمٰة وبنیّاتِ لا 
سا0 الب بی سو پ سیر سس 


٦ 


کو ا ای ا ا 0 کا ا 
نرہ الاعاایے آضار ا گان عضہ 2ة بصبغة الاختلافات الفطریة منذ فجر 
الاإسلام . 
وکان ھؤلاء یعرفون وک و یر وٹ ان صورۃ الاختلاف 
فو لت ان ا اتآ وقد وُجد اتا ہین المسلمین من العلماء من کانوا 
ُنبُھونھم أن منزلة ھذہ الاختلافات لیست کمنزلڈ الاختلاف بین الکفر والإسلام: 
بل ولیست کمنزلة الطاعة والمعصیة . 


والمحدث الکبیر الشیخ وَُِ اللّه الدھلولي نفسه ۔الذي یحاول بعض 
الناس أن ہوا إليه هذہ الحرکة السَیُة - یقول في مواضع متعددة من مؤَلَّفاتہ: 
أكٌٌ کل صورة لھذہ الاختلافات صحیحة. رم ا 27ا ضرق سال و 
والاجتھاد فحسبء بل کان ا ےنا حول الاختلافات التی نشأات علىی ساس اآخبار 
ایال راقل سا کلاصے سی شا الا اف ع۸۹ کرت2 7ھ السبائل 
الخلافیة التي نجد في تآیید کل قول منھا أقوال الصحابةء کتکبیرات العیدین 
والتشریق؛ وحکم نکاح المُحْرمء وکلمات التَّمْهَّد التي تسِبّت إلیٰ ابن مسعود 
وابن عباس رضي الله عنھمء أو الجَھُر أو الإسرار بامین والبَسملةء أو الاإقامة 
بالشُفع أو الإیتار وآمثال ذلك؛ لیس معنیٰ ذلك أن ضوزۃة مھا شرعیة والآخریٰ 
غیر شرعیةء بل کان خلاف السّلَف فیھا في أیّھما أولیٰ منھماء وإلا فإِنھم اتفقوا 
علیٰ أآنھما ئ غتاتا .. ولذلك یٔصخحح العلماء ء فتّاویٰ فقھاء جمیع المذاھب 
وأحکام قفضاتھم؛ وتَرْكُ مَسْلك إمام واختیار مَسْلك إمام آخر عند مَسنٌ الحاجة 
لَدّليل علیٰ أن المسائل الخلافیة غیر خارجة عن دائرة الشریعة . 

ولیس ھذا قول الشاہ وَلِيٌ اللہ رحمه الله فحسب؛ بل تُوجد أقوال الأئمة 
الکرام ؛ انی حنیفةء ومالك: والشافعی وايتت رحمھم الله ا 27 هذا 
الرأای؛ وقبل ھؤلاء الائمة قال بە اتباعغ التابعین. رگا گان حَد الاترال کلت 
بنتائج م الاجتھاد لن ذکر تھا فی کتابی (تدوین الِمَقّه) ولم اُذکرھا فی ھذا 
و 


)١(‏ وقد جمعثُ آقوال الشیخ ولي الله الدملوي من مؤلفاتہ المختلفة حول الاختلافات الفقھیة 


3 


وع یکن الشاہ وَلِیٌ الله الدھلوي وحدہ الذي أبدیٰ رأیە في الاختلاف 
حول أخبار الاحادء ہل أبدیٰ قبله الأئمة والعلماء رأیھم فی ذلك٠‏ وصَرّحوا بن 
غایة هذا الاختلاف في ان أَيٌ هذہ الصور أولیٰ بالعَمل وأیَھا أوفق بالعُنَة 
اتی 

وقد ذکر الإمام أبو بکر الجَصٌاص فی (تفسیرہ) عند ذکر الاختلاف في خبر 
الواحد بعد الواحد أن جمیع المسائل التي تبتََیٰ علیٰ أساس ھذہ الأخحبار یسع 
المسلمین أن یختاروا منھا ما یشاؤون وإنما اختلاف الأئمة والعلماء فی أَيھما 
أفض('''. 

بل ھناك جماعة من العلماء غیر الجَصٌاص یقولون: إن اختلاف ھذہ 
الأخبار یدل علیٰ أن النبي قَُ عَملٌ بکل ذلك حتیٰ یُعلم أن کل ھذا جائزء کے 
المسلمین أن یختاروا منھا ما یشاؤون'''. وکان الإمام أحمد بن حنبل یمیل إِلیٰ 
ھذا الرأای فی اختلاف الاثاز والژڑوایاتء وقد ذکرٹ ذلك بالتفصیل فی کتاب 
تّدوین الفقه) . وقد ذکر ھذا الرأي قبلھم مراراً وتکراراً التابعون الذین تربّوا علیٰ 
اأیدي الصّحابة رضوان الله علیھم أجمعینء فھذا القاسم بن محمد بن أَبي بکر 
ابن خی أَمٌ المؤمنین عائشة رضي الله عنھاء وأحد فقھاء المدینة السبعةء لقد 
ترییٰ فی حَجْر عَمّته لأنه کان یتیماء وقد ذکرتُ رأیە في المسائل الخلافیةء وما 
جریٰ بینە وبین عمر بن عبد العزیز من نقاش؛ واتفاقھما علیٰ جواز کل صورة من 
صور الخلاف؛ ذکرٹ ذلك فی کتاب انَدُوین الفقہ۷'' 


.۲۰٢ /۱ انظر أحکام القرآن‎ )١( 

)٢(‏ نفسه. 

(۳( ادا ارز 2 یھ ا کم مر ار 
اجتمع مع القاسم بن محمد وبدأً بذکر الحدیث؛ فکلّما قدم القاسم حدیثاً عارضه عمر بن 
عبد العزیز بحدیث یخالف ھذا الحدیث:ء حتیٰ أحسٌ عمر بن عبد العزیز ان القاسم بن محمد 
بدا یستثقل ھذا الأسلوب؛ فقال لە: لماذا تستثقل ھذا؟ ثم أبدیٰ عمر بن عبد العزیز رأيه في 
هذا الباب قائلا : إن اختلاف الصُحابة رضی الله عنھم في الرٌوایات - وحقاً أقول - أحبٌ إِليٗ 
من حمر النعم . وإن حمر النعم کانت اٌحبٍ إلیٰ العرب من جمیع الاشیاء القیّمة. ولعل من 
أثر مناقشة عمر بن عبد العزیز أن القاسم بن محمد کان یقول في مجالس مختلفة: لقد 
أعجبني قول عمر بن عبد العزیز: ہما أحب أن صحابة رسول الله پل لم یختلفوا٤ء‏ ومن< 


۲٤ 


ولم یکن ھذا رأیھم في النتائج م الفقھیة الاجتھادیة فحسب بل ھکذا کان 
رأَیھم فی الخلافات التي ناس از الاحادء ویدل علیٰ ذلك ما نقله ابن 
عبد البّرٌ بسندہ عن أسامة بن زید قال : سال القاسم بن محمد عن القراءة 
لف الاإمام فیما لم یجھر فیه؟ فقال: : إِن قرأتَ فلك في رجال من ا٘صحاب 
رسول الله قله أَسْوۃٌ وإذا لم تقر فلكَ في رجالِ من أصحاب رسول الله ول 
ارت ۱۷ 

ویعلم العلماء ان الاختلاف في القراءة خخلف الإمام لیس مَبّناہ اختلاف 
ا والاجتھادء بل صلته بٹراث الأحادیث التی وردت فی القراءة اق الاإمام 
وعدمھا٘ وقد تسَبھا الرواۃ إلیٰ رسول اللہ پل قولاً وعَمّلا وو ات ا0 مسالة 
القراءة خَلّف الإمام أکثر المسائل التي نشأت عن أخبار الأحاد أھمیةً لکنتُ 
مُصیباء لیس في العصور المتأحرةۃ فحسب بل ییدو أُٹھا کانت موضع اهتمام في 
عو الد قرض الل عو اض فإذا وُجد عندنا حُکم واضح تاریخيٌ في 
مثل ھذہ ال وف فما قولك في المسائل الخلافیة التعی ھی أقلٌ ا کھا 
ومبناھا الاختلاف في اتاج الاحاد فلا اأحد یسڑّیھا بالحلال والحرام الذي 
یکون مبناہ علیٰ (الیككات٤ء‏ کما یع عنھا القرآن الکریم؛ وقد نقل یحیٰ بن 


سعید الفُان عن إمام مصر الیْ بن قد قولہ الحَکیم: ہما برح أولو الفَتویٰ 
یفتونء فيُحل ھذا ویُحزَّمُ هذاء فلا یریٰ المُحّم ان المُحلٌ مَلكَ لتحلیلهء ولا 
یریٰ المُحلُ أن المُحرّم هَلَكَ لتحریمہ) ''. 

والحق أنە جَرّیٰ إطلاق لَفُظ الحلال والحرام علیٰ هذہ النّتائج الخلافیة في 
التب . ومن الخطاً بل ومن الژجْرأأة أن يْفْهُم من ذلك أن مفھوم الحلال والحرام 
هو مثل مفھومھما إذا کان مبناہ علیٰ (اليهّنات) من الشریعة الإسلامیة : 


ولا یخفیٰ علیٰ مسلم أن مَن أَحلٌ حراماً حرّمتہ الیّنات من النصوص 


نتیجة ھذا الاختلاف أن الناس لیسوا في ضیق مما کان یرجیٰ حدوثه لو کانت ھناك روایة 
واحدة٘ فکل من تیسر لە العمل الّان باأحد أقوال هؤلاء المٌلف فھو ناج . . انظر جامع بیان 
العلم ۲/ ۸۰,. 

.۸۰ /٦٢ جامع بیان العلم‎ (١) 

(۲) نفليه. 


۲۵ 


الصریحة أو حرٌّمَ حلالً أحلتہ اليّات من النصوص لا ییقیٰ لە صلة بالاسلام. 
ولیس هذا إثما فحسب بل ہو جریمة البَغي؛ وعاقبتہ مثل عاقبة مَن یکفر بالله 
ورسوله پل. 

وبعد وضوح ہھذا الفْرّقء إذا وجدنا الإمام الشافعی رحمہ الله تعالیٰ قد 
أفتیٰ بحلٌ شيء بناء علیٰ روایة ووجدنا المذھب الحَتّفي قد رجُح جھة الحْرْمة 
وکل واحد بناہ علیٰ روایق فھل یسع لحنفي أن یخطر ببالە إِن الإمام الشافعيی 
رحمہ الله تعالیٰ نزل عن مکانته وفضلہ لأجل ھذہ الفتُویٰ؟ 

والحق ان هذا لا یتصوّرُہ حنفيٌء وکذلك لا أعلمٌ أحداً من الشافعیة یجد 
فی نفسهہ ضیقاً من أن یدعو للمام أبي حنیفة رحمہ الله تعالیٰ آو یسترحم لە؛ 
لأآجل هذہ الاختلافات . 

اما مکانة ھذہ المسائلِ الخلافیة الفقھیة وما قال عنھا اللائمة والفقھاء فقد 
جمعث ذلك کَلَه في کتابي وین الفقه) فلا حاجة إلیٰ إعادته ھناء ولکن لا بد 
ات سے ا ای ان یطالع ھذا القکم یز الکتان ۴ 


)١(‏ تجد في وین الفقه) أقوال أئمة الاجتھاد إضافة إلیٰ أقوال الأئمة الأربعةء وبعد الاطلاع 
علیھا یمکننا ان نقول : إن العلماء اأخذوا بوسعة النظر فی هذہ الأمثلةء وسَھّلوا علیٰ الأمة 
رتااہ تر جب ات اھماا فل نبا ۱ 

سأل رجل الإمام أحمد بن حنبل هل تصلي وراء إمام انتقض وضوؤہ فی فتواك ولم 
ینتقض عند الأئمة الآخرین؟ وھکذا سأله عن عدد من المسائل؛ فأجابهہ قائلا: یا هذا! ألا 
اصلي خلف سعید بن المسیب؟ ۔ وھو من أفضل التابعین - لأنه یریٰ فی ھذا أیضاً ان الوضوء 
لم ینتقض . 

وکا نقلت او او ال پور اف الڑمام مالک 1 الحایلة الغباضی ایا سجٹفر الحتضور 
قال لە: إني أرید أن أنفذ اجتھاداتك الفقھیة بین المسلمین بقوۃ السیف؛ فمنعہ الإمام مالك 
رج ال مساق سکتر رتا لت لان لی ماع فا وتمسکھم بما وصل إِلیھم . 

وإننی أتساءل: إذا کان الإمام مالك رحمه الله تعالیٰ یریٰ الاجتھادات الفقھیة 
المخالفة لاجتھاداته مخالفة للشرع قطعاً لم یمنعه شيء أن یستغل هذہ الفرصة الذھبیة لتنفیذ 
اجتھاداتهء ولم یشر علیٰ الخلیفة إبقاء المسلمین علیٰ اجتھادات خاطئة . 

وبالجْمْلهء فقد نقلت أمثال هذہ الأقوال فی ھذا الکتاب عن سائر الأئمةء وإن ھذا 
الکتاب غیر مطبوع وغیر کامل إِلیٰ الان . ولکن بحث الاختلافات الفقھیة منه قد نشرته 
(مجلة التحقیقات العلمیة) التی تصدرھا الجامعة العثمانیة بحیدر آباد (دکن؛ الھند) ویمکن < 


٦ 


ےے رد تد ھن لف التي ابثْلِيَ بھا المسلمون 
کا بعد سقوط دولتھم ھذہ الحادئثة التي اُصحت المساجد فیھا نگاتا 
للمعارك وانقلبت صفوف المُصلین صفوف قتالِ یصرع فیھا بعضھم بعضاً علیٰ 
الأأرض؛ واستٛحُدمت فیھا الأحذیةً والعصیٔء لماذا کل ذلك؟ لأنھم لم یرفعوا 
أیدیھم عند قیامھم من الرُکوع! و إذا قال الإمام : (ولا الضالین) لم یکن الجدال 
علیٰ قولھم: ( امین) لن کل واحد یقولھاء ٠‏ بل کان الجدال ١لم‏ أسمعت ربك 
فقطا) لِم لم تمعھا مَن عن یمینك ومن عن شمالك؟ وکانت جماعة من 
المسلمین پُخرجون جماعة من المسلمین من مساجد المسلمین : وکانت جریمتھا 
اُنھا استمعت إلیٰ ما یقرأً الإمام! ولم تکوّر ما قرأہ الإمامء بل أُنصتت ! 

ولو کان الأمر وقف إلیٰ ھذا لعَلِمٰنا أن الأمر انتھیٰ إلیٰ هذا الحَدٌّ ولکن 
مع الأسف لم ینته الأمر ای ھذا الع بل قذُم ھؤلاء قضایا دینھم برغبتھم 
ورضاهم إِلیٰ أولئك الذین سَلہوا م: منھم دنیاھم فَھُراً - وکان المسلمون مضطرین 
إلیٰ أن یقڈموا إلیھم قضایا تتعلّق بیطونھم ولکن ھؤلاء بلغوا إلیٰ ھذہ المحاکم 
حاملین کتاب اللّه اکب التي فیھا أحادیث رسول الله و وطلبوا منھم أن 
یحکموا فہ فیھم: أؿ الفریقین ہم مسلمون في ضوء هذہ الکتُب؟ وأىھما لە حق 
قانوني فی مساجد المسلمین؟ واحترقت ثروۃة الحمیّة الاسلامیة والغیٔرة 
الِیمانیة في نار الہچییں وکانت دفوف الفرح بعل رولف الذین 
کُدَیزا الله ورسولهء وبضوء ھذہ الأحکام کانت جماعة من المسلمین من أَمَة 
مم ظلا ظط دس السامت رتلد الساع آلنی تہ تک کتاتیں لللصاریٰ ولا 
معابد للیھود. وکان ھذا المنظر مؤلماً للقلوب؛ بأن جماعة من المسلمین کانوا 
ُطرّدون عن مساجد المسلمین بحُکم یصدر ممن لا یؤمنون بدینھم (أي: 
البریطانیین المستعمرین). 

وإننی أتساءل: إن ھذہ الفضائح التيی ‏ کچ جا لاعت قانت مسا 

للكُتائم ہین الاولیاءء والتي نارھا لم تزل مشتعلۃً في کل بیت من أرجاء ھذہ 


الحضول عَلَھا من ٹم البعرت ِالْجَاسَف و نر اأیضاً فی مجلة ہالبرھان) علی شکل 
حلقات؛ وقدرہ حوالی مئة صفحة؛ وإنھا تکون خذْمة دینیة عظیمة لو قام أحد من الناشرین 


۲۷ 


البلاد قرابة نصف قرن في ھذہ البلاد التی کان یسکٹھا أُگة تقرأً القرآنء وتؤمن 
بالنبي ہا . 

والان سال : ما الذي استخدمه ھؤلاء في إشعال نار الاختلافات ھ8" 
وھل کان هناك شيء آھر سی هذہ الاختلافات ؛ التي کان وجودھا انا فطریاً 
بسبب معرفة ھذہ الأحادیث وعدم معرفتھاء والتي لم ینشرھا النبي چهُ فيی شکل 
عمومیٌء حتیٰ یبقیٰ فیھا المجال واسعاً. 

وبعد هذا أقول : إن قول أبي بکر رضی الله عنه: (فلا تحدثٹوا عن رسول 
الله شیئا؛ إذا فگرنا فيه فی ضوء هذا التفصیل المذکور فلا نفھم منە إلا أنه یمنع 
عن بیان الأحادیث سا الا ختلاف الاختیاريیء رام کن مد الاقتراح للمَنع 
عن روایة الا خافرف: مَطاقا وإلا کان اقتراحاً ِخَالماً - والعیاذ بالله لعمله 
وعمل الصّحابة بل مخالفاً لعمل رسول الله 8 . 

بل إن قولە بعد ھذا الاقتراح: (إذا سألکم أحد عن حدیثٍ فقولوا لە بیننا 
وبینکم کتاب الله؛ یدلّ ایض علیٰ أنە یعني بذلك أولثك الذین یبحثون عنِ نوع 
خاص من الأحادیث رت ا لإشعال نار الخلافات الورادیةء فھو رضي الله عنه 
وضع لھم قاعدة أُنە إذا سأل اأحد عن الأحادیث للأغراض الخلافيه فقولوا لە: 
یکفینا للجُمٔع حول نقطة واحدة تلك الأمور التی وردت في القرآن الکریم وثبتت 
بالبنات الواضحات . 

وبالجُْمْلةء لو انَحَدَ المسلمون علیٰ البعّات من کتاب الله الحکیم فلا 
حاجة إلیٰ المٌعي الزائد لجَمُعھم علیٰ نقٌطة واحدۃ فی المسائل التي ثبتت من غیر 
البی٘ناتء لأآن ھذا المٌعي یزیدھم تغفژقاً بدل الوحدۃء کما قال أبو بکر رضي الله 
عنه : یکون مَن بعدکم أَشدٌ اختلافا . 

فالموقف الصحیح الذي ینبغی أن یکون من هذا الجزء من الدینء الذي 
أساسه غیر البيّناتء هو ان یکسب المسلمون فی أنفسھم قوۃ التحمُل للاختلاف 
فیما بینھمء وقد مَوّنْ رسول الله و أصحابه علیٰ ھذا التحعُل والمعَة عن طریق 
اختلاف القراءات فی عھدہ. 

وإنني أریٰ أن با بکر رضي الله عنه عندما قذم ھذا الاقتراح آراد أن یحث 


المسلمین فی عصرہ لامتثال ھذا خجے الشریٰ الشرقت فعلَمھم علاجاً دائماً 


۲۲۸ 


للوقایة من فثْنة الخلاف التی تنشاً من اختلاف أخبار الاحادء وو أن ھذہ الفثنة 
کلم لقات۔ آز کات رحا: لڈ لاثار تھا ست ھذا الم هو الذُعوۃ ال شات 
کتاب الله تعالیٰ والتسعثك بھاء حتیٰ لا تتَخْذ : كخذ الاختلافات الفطریة صورۃ الجدال 
الاختیاری؛ وھذا هو الحَلُ الوحید لسّدٌ ھذہ الفتْنة . وإلا کلَما حاولوا جَمُع 
انی دا شرفراءیدئی الساق افجتا انضیاخی الات تم کن 
لم غوۃ ال الوظلہظ بل کون ستاوَله خطظیرۃ' لطریق المسلمن الیٰ: ترق 
وأحزاب مختلفة . 

فالطریق المستقیم الذي لیله ونھارہ سواء ھو جَمْع المسلمین حول الات 
الاسَاسْة متا اخاقت فرح وھذا ھتوی ار فی الاسلامیةف 
وھذا هو طریق الحکمةء أي: الوحدة مع الاختلاف؛ والاختلاف مع الوحدة؛ 
الڈی تدرّبَ عليه المسلمون فی عَھد النبی 8ل. وکاد المسلمون ان ینحرفوا عن 
هذا الطریق في عَھُد الصّدّیق رضي الله عنە إلا أنه سَذٌ باب هذہ الفننة بحکمتە؛ 
0 ۰ ۶ 4 2 ۰ 

إن أبا بکر رضي الله عنە أراد أن یأخذ الناس علیٰ ھذہ الفکرۃء وترك لمن 
یأتی بعدہ علاجاً نافعاً جفاظاً علیٰ وحدۃ الأمة مع وجود الاختلاف؛ وھو الجَمع 
حول الیَبّنات من الدین الذی عگرَ عنه ہکتاب الله تعالیٰ. 


وکما فلت فی الٰہدایة : إِن ھذہ الأمة ای بلغ اُفرادھا ملایین الملایین ھی 
آکثر بقاع الارضء منذ أکثر من ثلاثة عشر قرناً ونصف القرن ما زالت اکثریتھا فی 
صورہ٥‏ ال لن رفا ا و کا کانت نتیجة ھذا الذبیر 
لطریق کان الملاج التاقع مو دغوۃ السّثیق رضي اللہ عن الني یدعو فھا إلیٰ 
کتاب الله والتی حافظت علیٰ الوحدة الدینیة للمسلمین . 

لقد بدأً الاختلاف بین مسلمي الھند في الحقبة الماضیة حول المسائل 
الفرعیة؛ وتحمٌّسَ بعض الناس لجمع المسلمین علیٰ الفکرۃ ة المُعيََة التی ترُٛجمت 
موس تی امتائل اھر ۶ والتی نشأت عن اختلاف الرٌوایات ء ولکن لم يمض 
قرن علیٰ ہذا حتیٰ حمّدَ حماسھمء وإنتی أریٰ أنھم بعد اجتماعھم حول البُعنات 
الأساسیة نشاً فیھم استعداد لأن یتحگلوا ھذہ الاختلافات الفرعیة الناشئة من غیر 


۲۱۹ 


الات فلا یرون الان باساً بأن یصلّوا عَلف إمام لا یجھر بآمین: أُو لا یرفع 
یدیه عند الرُکوع وبعد ہئتے ساٹ ویعیشوںل الات باسّم 
قد ا ا ان پا ان سسبتا 
شی للع در مختصرآ فی بای ار رلک الم کفواہ سا ای 
0 
رسرا الله کلف : آحدھما أن لا ينْسب إلیٰ النبي و ما لم یقلہ: وھذہ خذمة کانت 
مسؤولیتھا علیٰٗ کل مسلم. والآمر الثانی - کما ذکرثە بالتفصیل ۔ هو أن لا 
تکتسب آمثال هذہ الاحادیث صٍبٔغة العمومیة في نُشُرھا بحیث لا ی یبقیٰ معھا صفة 
الوسع رت ور رسای تی ھذہ لأحادیث, فمنع اي 


ج و سو خر کی کان الغرض هو ما ذکر تُ 
وفيی عھد الصْدیق رصيی الله عنه حَمّل المسلمون مس وؤَلیة ثالئةف ردھی 


)١(‏ لاحظنا منذ مدة أنە لم یبق لھم اتحاد علیٰ الاسمء فصار بعضھم یسمي نفسه (العامل 
بالحدیث) بدل (أُھل الحدیث) أو (المحمدي) آو الشافعي أو الحنبلي . وبھذہ المناسبة أذکر 
لطیفة سمعتھا بنفسي من الشیخ محمد علي مونکیري رحمہ الله تعالیٰ مؤسس ندوۃ العلماء 
قال: اجتمعت مع الشیخ إہراھیم أحد علماء جماعة أھل اج فی مجلس شیخي 
ومرشدي الشاہ فضل الرحمٰن کنج مراد آباديیء فسأله الشیخ فضل الرحمٰن: یا فضیلة 
الشیخ! أنت عامل بالحدیث؟ قال : نعم والحمد لله. قال الشیخ : أي دعاء کان النبی پل 
یدعو بە عند النوم؟ فال: لا احفظۃ الات قال: وما الٰذي کان یدعو بە عند خروجه من 
البیت؟ قال: لا أحفظە أیضا. وبالجملةء أنه ما کان یحفظ الأدعیة المختلفة التی کان لہ 
یدعو بھا فی أوقات وأماکن مختلفة کما لا یحفظ کثیر من العلماء ۔ فخاطبه الشیخ قائلا: 
ھا الشیخ! مل حفظت من أحادیث رسول الله و الأحادیث التي اختلفوا فیھا فقطء ولم تر 
حاجة إِلیٰ حفظ الاحادیث التی لا خلاف لأحد فیھا للعمل بالحدیث؟ ھل ھذا هو العمل 
بالحدیث؟ قال: فسکت الشیخ إبراھیم . کما أخبر الشیخ محمد علي أیضاً أن الشیخ إبراھیم 
رائٰرویا بالمدینة المنورۃ عند زیارتەء فرجع إلیٰ المسلك الحنفي؛ ولعله کان یوجد له 
خطاب مکتوب بھذا المعنیٰ عند الشیخ محمد علي . 


۲۰ 


عدم اتخاد مل ھدذہ الااحادیث ذریعٌٍ تقریقِ المسلمین و0 عن بعص 

ولا شكگ انل من اعل الیل کن ذکر ہن الخثمة الجلیلة لاہی ہکر 
سد ا ا ےت 

ٹم ائٹا' نریٰ اُن الصحابة رصي الله عنھم تحعّلوا ھدذہ المسو ولیة التي 
حمٌَلھم أبو بکر رضي الله عنه عملیاء + کما نریٰ المسلمین بعدھم فی کل عصر 
اتبعوا الصضحابة في تحُل ھذہ المسؤولیة . وکانت نتیجة ذلك أن الصّحابة رضي 
لاعت مع تفاوتھم واختلافھم في أخبار الاحاد وعَمَلھم بھا ۔ لم ینقل عن 
آد مم ان ات عن ان یساں لف صحابئ آخی آر کان امیر دبع مخاا 
0 / "۶ 

فھذا هو عَمَلٌ الصّحابة رضی الله عنھم وقد راھم تلامیذھم من التابعین 
وترکُوا عليهء وسبق ان نقلثُ قول القاسم بن محمد عندما سأله سائل عن 
القراءة لف الامام فیما یجھر فيه فقال: (إن قرأت فلك في رجال من أصحاب 
رسول الله گل أَسُوۃٗ وإِن لم تقر فلك في رجال من أصحاب رسول الله ول 
ُسُوة) پك(۱١۲۶‏ 

إن المسلمین فی الھند عندما کانوا حُکَامَ هذہ البلاد أقاموا وحدة في نظام 
دینھم في ھذہ البلاد عدة قرون وحافظوا علیھاء وقد اعتمدوا في المسائل الفرعیة 
علیٰٔ علوم المُلف واجتھادھم . ولکن عندما زالت حکومتھم حطر ببال بعض 
الناس أن عِلٰمھم وتحقیقھم خیر من علوم أولئك المٌلف وتحقیقھم مما اعتمد 
عليه مسلمو الھند جیلا بعد جیل منذ قرون . فلو وقف ھژؤلاء البعض عند علومھم 


,.,۸۰ /۲ جامع بیان العلم‎ (١) 


۲۷۱ 


وتحقیقھم؛ وعَملوا بھا معتزلین عن الجمھور لکان الأمرُ هیّاء ولکنھم بدأوا 
یدعون التائن إلٰیٰ تقلید علومھم فی ھذہ البلاد باسم إحیاء الشْنَة أو اتّباع ا 
کما بدأوا ُفرونھم عن علوم أصحاب الٹوس الطِة الطاھرة الذین تربُوا علیٰ 
یدی الصّحابة والتابعین . 

إن الجریمة التي حرّمھا القرآن الکریمء وأعلنٌ عن خُرمتھا إعلاناً قطعیاًء 
وبأسالیب مختلفة وھي جریمة التفریق بین السلمین ۵ 0117) 
ھولاء! راقالی عا یئ نوع ات رص تا وقد ارتکبوا هھذہ الجریمة 
الگراء لیْرموا المسلمین أموراً لیس الانحراف عنھا إثماً ولا جریمة عند مؤلا: 
أنفسھم أیضاء لأن کل أمر شرعی لم یکن خارجاً عن حدود شرعیة غایة ما یمکن 
ان یُقال فيه : إنە أولیٰ وأفضل . 

وَسِحان اللَه! کان أمر اختلاف أخبار الاحاد الینَ وأيسَرَ من لیونة الشُمْع ؛ 
ولکن ھژڑلاء کی شدہ رہادت اکثر من الحَجر والحدیدء وأصبحت ثروة 
اأحادیث الخلاف کأنھا ترسانة الأسلحة واأصبح کل ورگ مر احادیت: ال سرت 
لا سلاحاً آو فَتْبْلةَ بایدیھم ففریق یستعمله کسکین یضرب بەء وفریق یجعله 
غات یرم ود وق برقم نید اللَقٍَ المیین''' دن دا العائےے رت صضزّت 
بالفتح المُبین من ذاك الجانب . وبعد البحث یثبث دائماً أن کل فریق لم یتحرٌك 
قدماً واحدة ولم یتأُر من موقفه الذي کان فیە قبل الحَرْب وما کان یمکٹە أن 
یتقڈم أو یتأآخرء لان لع ڈغاتر الأسلحة ما لیس لە من نفاد. 

وبالجُملةء إن غرضي من ذکر ھذہ القصة الطویلة ھو أن إنساناً لو رأیٰ 
۳ 0 الله گل وقال لھژؤلاء المتخاصمین : إذا کانت 
هذہ حالکم فمن الأفضل أُن تترکوا بیان ھذہ الأحادیث . فھل من المعقول ان 
کا ان ہی اف َعل احاایت روا اللا گت آر 
أنه یرید حزمان الامة من الضوائد التی فتح آاساسر 0003 20غل رع 


فا از ك1 مائل راک لی کت لے خلا لاہ رھک عاصاات تد 
کسکترسالان 0م سال الک تتواقی جحت و رماکشت ال الد تہ 
الکتب المشھورة فی ھذا الصدد ا(الظفر المبین) و(الفتح المبین)ء وبالجملة إنھا قصة 
طویلة . 


۲۷۲ 


الأمة عن طریق أحادیفہ؟ 

فاتھام هذا الناصح بھذا استدلالٗ بظاھر کلامه - بعْضں الگظر عن أنه لمَن 
یخاطبء ولماذا یقول ھذا الکلام وفی أي الظروف یتکلہُ :را اش 
رأ٘بي! 

فقول أبي بکر رضي الله عنه وھو یخاطب الصُحابة: (إنکم تحدّون عن 
رسول الله قلُ أحادیث تختلفون فیھاء والناس بعدکم اد اختلافاً)ء ثم إشارتہ 
علیھم بقوله: فلا تحدّثوا عن رسول الله شیا . فالاستدلال بھذہ الجملة علی 


ع 


ان ہا بکر رضيٍ 027 راد اُن یضع الصٌحابة رضصيی الله عنھم عن روایة 
الأآحادیث کَلَیةٌ إِنْ هو إلا افتراء وبھتان علیه؟! وإنما کان غرٗضه رضی الله عنه 


- وھو الحق ۔ مَنْمَ الناس عن روایة الأحادیث لاثارۃ الخلافات'''. 

کوک ا کی کر کی ا سد ا 
ام وھو آنه لا ی ینبغي ان يُطالِبَ کل إنسان غیرّہ أن یتمسك بالرٌوایات التي 
اختارھا ہو بمعرفتہ وح وت ہل الطریق الصحیح هو إیجاد الٰسعة فی الصُدور 
حول الأحادیث المختلفة والمسائل الفقھیة الاجتھادیةء آما المٌعي لجَمُع الناس 
حول نُقطة واحدة في المسائل الاجتھادیة فھو سَعَیٌ خاطیء . 

نعمء إذا حصل أَيٌ انحراف من مسلم عن المسائل الأساسیة الٹی تثبتی 
وی 900 سال یں وھنا یجب أن تُْلَٰ عليه آیات القرآن الکریم: 
وثقدم التصوضن الصریحة لمَنع ھذا الانحراف والاختلاف: لن الاوز الاسِاسة 
لا تسع الخلاف . 

وھذا هو الجزء من الدین الذي أشار إليه القران الکریمء وأخبر أن الأمم 
السابقة افترقت مع وجود ھذہ البَیّنات . ومعنیٰ ذلك ان هذا الجزء من الدین من 
الوضوح بمکان یمکن للعام والخاص؛ والأعلیٰ والاأدنیٰء والعالم والجاھل ان 


(١(‏ إِن حرف (الفاء) فی قولە: افلا تحدثوا) یدل علیٰ الترتیب کما لا یخفیٰ علیٰ من لە آدنیٰ 
معرفة بالقواعد العربیةء أعنی أن ما بعد الفاء یترتب علیٰ ما قبلهء فمن الواضح أن آمرہ رضي 
الله عنہ هذا عم روط بالحادظة انی تے الاس علھا وھی آن سض التاس بداو یَتَخْدرن 
اختلاف الرٗوایات الفطري ذریعة للخلافات الاختیاریةء ولولا ان هذا الآمر عولح من البدایة 
لأدیٰ ذلك إلیٰ نتائج خطیرۃ في المستقبل . 


تدوین الحدیث / ۸۲ ۲۰۶۳ 


تفقوا عليیه ویٹّخدذوا فلا یسع لأحد أن یقول: ھہل هھناك أمور في الدین نتفق 
علیھا ونترك الخلافات؟ ! 

وإنني أریٰ أن هذا کان غرّض أبي بکر رضي الله عنه بقوله الذي قاله في 
آوے تا : (فمن سألکم فقولوا: ؛ جا ویک کاپ ال ٠‏ فأَحلوا حلاله وحَرٌموا 
خراہ ا 

ونریٰ ون الذین جاؤوا بعد التابعین تمسٌکوا بھذا المنھجء فکان 
الاختلاف محصورا فی دائرة ء علمیةء ولم یتجاوز إلیٰ الخلاف العَمَلي . 

نعم حدثت مَوْجة من ھذہ الخلافات في أواخر القرن الثاني الھجري في 
أتباع الإمام الشافعي رحمه الله تعالیٰ عندما قام ببعض الإٴصلاحات ؛ ر5 وہ 
مثل الإمام آحمد بن حنبل رحمه الله تعالیٰ فی الإسلام کان اتا لھذا المُمْ 
القاتل: فِمَنَمَ بقوۃ صٍذقه وعِلمه الغزیر وتقواہ ھہذہ الأمواج الھائجةء بحیث لم 
جَدِ هذہ الاختلافات مجالاً أن تننش ر بین المسلمین عامة بعد ذلك . 

نعم ربما حاول بعض العلماء المحترفین أن یُکسبوا ھذہ الخلافات صبْخْةً 
الخصومة؛ ولکن لم یتجاوز ا عن دائرته الخاصة إلیٰ عامة المسلمین : 
رالاحیت لق 

وإننی آریٰ ۔ ولعل البعض یخالف رأبي جح دی تحت 
الناس عليھم - حاولوا دائماً ان يُخقّفوا من ھذہ المسائل الخلافیة الفرعیة صِبْغةً 
الجدال بینما حاول بعض العّلماء التقدید فی ذلك: وعا یت 2ئ الصوَف علیٰ 
لف ۱ ۱ 

وبالجُملةء إن ھذا موضوع واسعء وتکفی ھذہ الإشارات لأھل العِلم 
ولکن الذین لا تکفیھم هذہ اللإشارات علیھم أن ینتظروا کتابي 9 تڈوین الفقه) لنه 
الس گلاتے گل فلہ اسان 

أما إصلاحات الإمام الشافعی رحمہ الله تعالیٰ فما مي؟ وکیف ساء فَھَمْ 
بعض الناس لھذہ الإصلاحات؟ وکیف عالْجَ الإمام أحمد بن حنبل رحمہ الله 
تعالیٰ هذہ المفاھیم الخاطئة؟ إن هذہ الأسئلة لھا صلة بالفقه وأخبار الفقھاء 


.۳ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 


۲۷٤ 


ولکن جاء ذکرھا ضمٰن موضوع وین اتحخزری)" ۲ 

وبالجُمْلةء إن أکبر خذمة للحدیث النبوي الشریف فی عَھد أبي بکر رضي 
الله عنه کانت ھذہء وعلیٰ ھذا ترك دین ۷چت وأمته . وانتقل لی الرفیق 
الأعلیٰ: ودفن إلیٰ جَنب حبیبه 8ل . ٹم جاء دور غُمر رضي الله عه. 

اللَهۃٌ صَلٌ علیٰ نبیك وحبیبكء وع اھر کک وجلتاہ احمین 


کچ ح ۔ کچ 


در کر یں 


(١)‏ والحاصل أن الإمام الشافعي رحمه الله لما وصل إلیٰ بغداد عاصمة الخلافة بعدما اخذ العلم 
فی الحجاز قال : حضرت أٌربعین حلقة للدرس في المسجد الجامع فرآیت کل صاحب 
حلقة یقول: قال أصحابنا ولا بقول: قال الله وقال الرسول للا فکان طبیعیاً أن ینزعج 
اللإامام من ھذہ الظاھرق أي : بُعْدھم عن مصادر نوخ الأأصلیةق وميی الکتاب والسنة؛ ولم 
یمض قرن ونصف القرن. فاعلن أنه سیعرض اجتھادات ھؤلاء الاإئمة علیٰ الکتاب والسنة 
من جدید؛ فنقد المذھب الحنفی في بغداد وعندما ذھب إلیٰ مصر کان مذھب أآستاذہ الاإمام 
مالك ناك علیٰ فمة العروج؛ فنقد هناك المذھب المالکی؛ فبدا رجوع الناس إِلیٰ الکتاب 
والسنة. فجزیٰ الله الإمام الشافعی خیراً. ولکن لما اکتسبت المسائل الفرعیة أھمیة 
لاجل الاإمام الشافعي فتح الإمسام أحصد بن حنبل طریق المفاہمةء وکل ما ینسب إليه من 


قولە او و را ا واحدة لدلیل علیٰ أُن کل جهھة من جھات ھذہ المسألة لا 


7 


عصر عَمر رضی الله عنه وتّڈُوین الحدیث 


الا بُسب إلیٰ النبي پل ما لم یقله؛* ہذا هو منھج عمر رضي الله عنە 
الاحتیاطي فی ھذا البابء الڈي ذکرته ضِمن عَھُد أبي بکر رضي الله عنہ فإذا 
کان عُمر شذّھم في أمر الله وظھرت آثار شدّته فی شؤون الدین المختلفةء فلا 
مانع أن یظھر آنڑھا فی شُعْبة الحدیث . 

130 9كا مز الر تا کر صقن افالة الضاف قش 
اخلت اھ ناب ای نریٰ أیضاً اثرّ مذا المنھج والرُعب في 
تاریخ الحدیث ء فھذا المحدّث المشھور سفیان بن عَيیْنة وھو فی منصرم القرن 
الثاني - عندما کان ا ظاان الحدیث في حَلقة دَرْسہ َ0 ۶" لو 
کا ار کا اور 01 مارح لھا کی 2ف 771 
شذّته فی منھجه فی روایة الحدیث الذي يْنسب إليه. 

وقد بدا بعض الناس في عَصرنا ھذا پُردٌدون مثل ھذہ الرٌوایات لأغراض 
فاسدةء کقول أبي سَلمة عندما سأل با هُریرة رضي الله عنہ : ھل کنت تحدث فی 
عَھد عمر رضي الله عنه کما تحدّث الان؟ فأجابہ بقوله: (لو کنت أحڈث في 
زمان عَمر مثل ما أَحدَنکم لضربنی بمخفقتہ)'''. فأبو ھریرۃ یذکر ھنا خوف 
العقاب؛ وقد وقع ذلك فعلاً مع ناس آخرین: فقد ذکر الإمام الّمَبي عن سعد 
ابن إبراھیم عن أبيه أنه قال: ١إن‏ عمر حبس حس لات از سرت وأبا الذرداء 
وأبا مسعود الأنصاري فقال : إنکم أکثرتم الحدیث عن رسول اللہ پ2 ''. 

وقد ذکر ابن عبد البَرٌ أمثال هذہ الرٌوایاتء ثم قال ما مُلَخحٌصه: إن الذین 
لیست لھم معرفة بحقائق الأمور ویرغبون فی إحداث الامور فی الدینء 
ربمتظرت الاحاوے قیفر اتعطر ایی علہ رات آلی سیت ا کر 
سے موھد تد اس قت ضف سشستھ 


.۱۳۰ /۲ جامع بیان العلم‎ )١( 
تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۷۔‎ )٢( 

)٢(‏ نمٛسه. 

.۱۲١۱ /٦٢ انظر جامع بیان العلم‎ )٤( 


۲۷۶ 


ثم تكلُم الحافظ ابن عبد اليبَرٌ کلاماً طویلا في رد ھذہ النتیجة الَيّة وذکر في آخرہ 
ان بعضی الناس تکلموا فی صحة ھذہ الرٌوایات کما تکلم ابن حَزم في کتابه 
(الإحکام) في ھذہ الرٌوایات التي تنسب إلیٰ غُمر رضي الله عنهء وجرح رواتھا 
وشْكَكَ فی صحتھا. 
عدّد مرویات غُمر رضي الله عنه: 

ولكنني آقول کما قلتٗ سابقاً ۔للذین اعتمدوا علیٰ ھذہ الرٌّوایات 
وصحُحوھا : إن من الإنصاف أُن لا تنسوا مرویات عُمر رضي الله عنه التي ذُکرت 
فی کن الرّوایاتء والتيی یرویھا عن رسول الله و . 

الع کا ررایات الشدة رُواتھا عن عُمر لا یساوون اوھ الات ومصضة 
عْن عمر أحادیث رسول الله گ۱ فمرویات عغُمر توجّد في الکتب الستة وفيی 
البخاريی ومسلم منھها خاصة. أما ھذہ الژرابات التی بستدلوت بھا لَأغرَہم 
00وہ اس وت جج 

فمرویات عمر رضي الله عنه ذکرھا ابن الجو زی فی (العلقیح؛''' خمس 
مئة وسبعة وثلائین حدیثاء ولو فرضنا آنه عدّدھا حسب الطٔرُق المتعدّدة فلا شڈ 
ار ا کر ا ا تعن سر ال کن ارت 
سویٰ الطرٴُق مۂ سی تر نا1 

- ,"۰" "9 0 
رسول الله و ۔ والعیاذ بالله ان یروي بنفسه مئتی حدیث علیٰ الأقل؟! 

ثم إِن ھذا العدد حسب اصطلاح المحدثین الخاصء وإلا فقد ذکر الشاہ 
لی الله الدملوي عند ذکرہ لبعض النکت الحدیثیة أنە ینبغي أن بْعَذٌ عمر رضي 
الله عنه فی طبقة الصحابة المُکٹرین عن رسول الله ُء یعني الذین بلغ عَدَد 
مرویاتھم ألفاً أو اکٹر من ألف!''. 


.۱۸۰ التلقیح‎ )١( 


)٢(‏ انظر إزالة الخفاء ۲/ .۲٢٢‏ قال بشار: فی هذا الکلام مبالغة ظاھرةء فقد بلغت أحادیله فی 
المسند الجامع )۱٥١(‏ حدیٹثا فقطء ومنھا مکرراتء والمسند الجامع یشمل الکتب الستة 
ومؤلفات أصحابھا الآخریٰ ومسند أحمد والحمیدی وعبد بن حمید وسنن الدارمی وموطاً 
مالك وصحیح ابن خزیمة ! ۱ 


۲۷ 


وبالجُمْلةء إِنني سال الذین سو بت الات اتی ےل عر 
رضي الله عنه مع وجود أسباب الضُعف فیھا ٤‏ 9 +1" علیٰ 
الرٌوایات ٠‏ أَسألھم 7 0 ور ة التی توجد 
فی الک الصحاح وترویٰ عن کی ان ال حطائت رضي۔ الله عنه؟۱! ٹم ھذہ 
المباحث تثار لو فرضنا أن هذہ الروایات التي تنسب إليه کان الغرَض منھا هو ما 
فَهمَّه مُنکرو حُجّيَة المْنَة, 

والحق ان عُمر رضي الله عنه لم یرد بذلك القضاء ء علیٰ الرٴوایات؛ واإنما 
ا ا کا من أقواله التي کان یخاطب بھا 

عق امک ین من الصحابةء ویقول: (إنک افرت الحدیث عن رسول الله 
ج 2 , 

ولا أدري من آیة کلمة فَهِمٌ هؤلاء أنە رضي الله عنه کان یرید القضاء ء علیٰ 
الأحادیث؟! وقد صرّحَ عُمر نفسە بغرَضه الذي کان یمنعٌ لأجله عن الإکٹار ویأمر 
0 فقد رَوّیٰ الشُخْبِي عن قرظة بن کُب رضي الله عنەه قال : 
اخرجناء فشَیِمُنا ُمر إلیٰ صذار'' ثم دعا ہماء فتوضاء ثم قال: أتدرون لم 


خرجت سے ہے اُردت أن تشیّعنا وتکرمنا. قال : "0" لٰحاجة 
ےت نز إنکم تاتون بلدة کت دویٌ بالقرآن کدوئ اليَحْلء فلا تَصدُومم 


بالأحادیث عن رسول اللہ ؤ فلوممء جَوّدوا القرآن وأَقلوا الرٌوایة عن رسول 
الله گلا ء امضوا وأنا ‏ ہج 

لقد رأیتم في هذہ الرٌوایة أن عُمر رضي الله عنہ لم ؛ یمنعھم عن روایه 
الیحدیث ا وقد بن غرّضه من مَنعه عن الاکثار وقال ٠‏ -: داوگی الرُوایة 
عن رسول الله پا . 


وإنني اریٰ ان قول عمر ھذا کو اڈ ايك غیر أنه مشروط بشرْط 
وھو عدم الاکثار . وقد و کر الحافظ ابن عبد ا ھدذہ الروایة نم قال : (ھذا 27 
از تع الاکتاں آئے ال تاقل مت الثر اتھی وسر ل الله ظااة ٹم اُردف 
ذلك ٹر اہی ر تن صلقت الرل رك مال رَایة وذکیا لٹی' ع الاقلال را لکنا ر۶۴۷ 


)١(‏ موضع علیٰ ثلائة آمیال من المد 
(٢(‏ جامع بیان العلم ۲/ ٣۷۴٣۵ء۳"‏ 
(۳) جامع بیان العلم ۲/ ۱۲۲. 


۲۷۸ 


غرض عُمر رضي الله عنه من مَنْعه عن إکثار الروایات : 

۶ می کنا من الواضح أن الذي یسب 
القول إلیٰ النبی پُ ت قُمْ عليه مسؤولیاتء ولکي یخرج من عُهدتھا لا بد من مثل 
ھذا الاحتیاطء وقد ذکر الحافظ ابن عبد الب هذا التوجیه قال نا ماس إن 
غُمر رضي الله عنه منع عن إکثار الرٌوایة وأمر بالإقلال؛ لن الڑکثار فیه الخوف 
ون ا ا ا اما لا ویخاف أیضا من أن یتجٌٗأ الناس علیٰ بیان 
الروایات التي لا یُتقَنون جفظھاء ولا یثقون بذاکرتھم . ٹم ختم الکلام بقوله : لإن 
ضبٔط من قلْتْ روایتہ أکٹرٌ من ضط المُکیر وھو أبعد من الَھُو والغْلط الذی لا 
ہے الاکٹار۶۱۷۷. 

وبالجُمْلةء إِن عُمر رضي اللّه عنه لم یقصد قطعا المَنْمَ عن أحادیث رسول 
الله ُ قطعاء بل کان یرید من ذلك أن یحدّث الرواۃ أحادیث پيُنْقنون حفظھاء 
ویعلموا ان الٰذي یروونە قد سمعوہ أو رأوہ. 

وقد صرّح بذلك عُمر رضي اللّه عنه في قولِ خاطب بە الناسَ حیث قال: 
امن وعاھا وعَقَلھاء وحَفظھا فلیحڈث بھا حیث تنتھي بە راحلته؛ ومن حَشِيَ أن 
لا یعیھا فإنی لا اَل له أن یکذب عارع۶۷۷. 

وقد أورد الحافظ ابن عبد البَرٌ ھہذہ الرٌوایة التی وردت فی الصحاح. ئثم 
ضال؛ إذا کان مذھب ععر رضی اللهۃ عنة غو کما یست الیه:مخالفو الحدیٹ: 
نلعانا یقاس بر رات مل الاحایة18 رر غلاب الانے بدلاھلن آ کات 
یقصد من مَنْعه عن الإکثار أولئك الذین لا یثقون بذاکرتھم؛ قال ابن عبد البرٌ: 
(یخرج معناھا علیٰ أنْ من شك فی شيء ترکەء ومَن حَفظ شیئاً وأتقنہ تقنه جاز لە ان 


۔۱۲١‎ /۲ جامم بیان العلم‎ )١( 

)٢(‏ نفسه. قال بشار: وقول عمر ھذا ورد فی حدیث طویل أخرجه مالك (۲۳۸۱ بروایة اللیٹی 
بتحقیقنا)ء وأحمد ۱/ ٢٢‏ و٢٢‏ و٤٤‏ و٤٤‏ و٥٥‏ والبخاری ۳ / ۱۷۲ و٤‏ / ٦٠٢‏ وہ / ۸۰ 
و۱۰۹ و۸ / ۲۰۸ و۹ / ۱۲۷ء ومسلم ٥‏ / ١٦۱۱ء‏ وأبو داود .)٦٥١۸(‏ والترمذي 
(٣٤)ءء‏ وابن ماجه )۲٥٥٢(‏ وغیرھم من طریق عبد الله بن عباس عن عمر بن الخطاب ؛ 
والروایات مطولة ومختصرة. وانظر الحدیث فی المسند الجامع ۱۳۴ / ۸۱۰ ۔ ٣۸۷‏ حدیٹ 
.)۱۰٥٥١٢(‏ 


۲۷ 


یحدث بەء وإن کان الإکثار یحمل الإنسان علیٰ التقحم في ان یحدث بکل ما 
سمع من جيّد ورديء وغث ماوقین۸۷, 

ولما کانت عمارۃ الحیاۃ الأساسیة لم تکن موقوفة علیٰ أخبار الاحاد لم 
یکن من الضروری أُن تصل ھذہ الأخبار إلیٰ کل فرد من أفراد هذہ الأمةء ولذلك 
لم یختر النبي گل العمومیة في تبلیغھا فإذا کان الأمر كکذلكء فمن الواضح ان 
الي یروي وھو غیر مُطمئِنٌ علیٰ ما یروي؛ فأَيٌ حاجة إلیٰ روایتهء ومسؤولیة 
الرٌوایة عن رسول اللہ پل : تقتضی أن یتجتّبَ الإنسان مثل ھذہ الرّوایةء کما یشیر 
إلیٰ ذلك قولہ 8ل : وہ کذباً أن یحدّث بکل ما سم ٴ'' . قال ابن عبد 
البْڑ: فيه إشارة إلیٰ هذا المنھج الاحتیاطيء ےت رےۃ ظز وت 
الصٌحابة رضي الله عنھم الذین کانوا یحتاطون في الرُوایة . 

سأل عبد الله بن الژبیر والدہ الژبیر بن الْعَوّام : ما لی أراك لا تحدث عن 
رسول الله لا فکان جوابە ے سی۔ سز سودی نوع 
امن کذت عليٌ بدا فلت ا دوس اار۴ 


وقد رُویي عن آنس رضی الله عنە عَذَدٌ کبیرڑٌ من الأخبار ومع ذلك یبدو ان 


.۱۲۳ /۲ جامع بیان العلم‎ (١) 

)٢(‏ ھذا الحدیث روي من طریق حفص بن عاصم عن أبي ھریرةء به مرفوعاً. لکنە معلولء قال 
الدارقطني : ایرویە شعبة واختلف عنه؛ فرواہ علي بن حفص المدائني ء عن شعبةء عن 
خبیب؛ عن حفص بن عاصمء عن أبي ھریرةء عن النبي قَلُ. وخالفه أصحاب شعبة؛ رووہ 
عن شعبةء عن خبیبء عن حفص بن عاصمء مرسلاً عن النبي قيء وکذلك قال غندر 
والنضر بن شمیل وسلیمان بن حرب وغیرھمء والقول قولھم؛ (العلل /۱١‏ س۸٠٤۲٦.‏ 

آخرجهہ مسلم في مقدمة صحیحہه ۱۱ وابو داود )٦۹۹۲(‏ من طریق حفص بن 
عاصمء عن آأبي ھریرةۃء عن النبي 8 . 

وأخرجه ابن أبي شیبة ۸ / ٠ ۱۸-٦ ١۷‏ (وقد زاد ناشرہ فی الإسناد أبا ھریرۃ جھلا): 
ومسلم في مقدمة صحیحه ۱/ ۸ء وآبو داود )٦4۹۲(‏ من طریق حفص بن عاصمء عن عن النبي 
گا مرسلا. (بشار). 

(۳) حدیث صحیح . . آخرجه ابن أبی شیبة ۸/ ۰ء وآحمد ٦٦١‏ ١٦٦۱ء‏ والبخاري ۱/ ۳۸ء 
و بو داود (٢٣٦۳)ء‏ وابن ماجە (٣۳)ء‏ والنسائي في الکبریٰ )٢۹۱۲(‏ من طریق عبد الله بن 
ات غر اہ بسرفعنغازا 


۸۰ 


الناس کانوا یَشُکون منە قلّة الرٌوایةء فکان جوابە: : إني لیمنعني أن أحدّث حدیثا 
کثیرا أن النبي إَل قال : ان تعگد علیٰ کذباً فلیتبوّا مقْعَدہ من النار!'' فقد فقد دلٌ 
ضا ا ا ا ڈا ھا کر من الرٌوایة ان یَنْسب إلیٰ النبي 

وکان بعض المحابة رضي الله عنھم عندما کب گھم وشیاو لوان 
قالوا: ہکبرنا ونّیناء والحدیث عنە ق لشدید؛''' 

وحَکواعن قرظة بن کَعْب رضي الله عنه - الذي أوصاہ غُمر رضي الله عنه 
باقلال الژوایة - أنه عندما وصل إلیٰ الکوفة قال لە الناس : ا ً0 
الله لا فحدّثنا من أحادیثہ ُا ! فکان جوابە: ان اس ات6 وفيی 
عق الراات افشقال: فا حدٹ دہ سینا ع رسرل اللہ 6)'''. أي بعد 
وصیة غُمر رضي الله عنه . 

وهذا هو المنھج الاحتیاطي في الأحادیث الذی انتھجه مََن جاء بعد 
الصّحابة فھذا الاإمام مالك رحمه الله تعای یقول عنه تلمیدذہ ہ الإمام الشافعيی 
رحمه الله تعالیٰ : ہکان الإمام مالك إذا شكٌ فی الحدیث ترکە کلہ۷''. وذکروا 
ا ان ابنە قال بعد وفاةۃ مالك رحمه الله تعالیٰ : (أآخرجت من غرفتهہ سبعة 
صنادیق کلَھا ملیئة بأحادیث ابن شھاب الرّهْريء وکانت ظھورها وبطونھا مَلایٰء 
فقدٌمھا إلیٰ تلامیذ الإمام مالك: فقرؤوھا فتعجّبوا غایة التعج٘ب؛ لأن مالکاً لم 
یحدثھم منھا شیاً) ۔وگرراعتی کا : الما مات مالك فاصیب فی بیته صندوق 
عن ابن عُمر رضي الله عنھما لیس في الموطأً منه شيء إلا حدیثین۷ 0 وذکروا 
عن (موطاً بَالكَ1 ریہ اللہ ا فا آفو کات کی آر لا علی شر 5ف 


(١)‏ حدیث صحیح . أخرجه أحمد ۳ / ۹۸ء والبخاري ۱ / ۳۸ و۳ / ۹۸ء ومسلم ۱/ ۷ من 
طریق عبد العزیز بن صھیب عن آنس . (بشار) . 

)۲( أآخرجہ ابن ماجه )۲٥(‏ عن زید ؛ بن أرقم بإسناد صحیح . . (بشار). 

۱ /۲ جامع بیان العلم‎ (٣( 

۰ /۲ جامع بیان العلم‎ (٤٤ 

.۲٢ الدیباج المذھب‎ )٥( 

)٦(‏ نفسه. 


۲۸۱ 


خذیث 07 ا 
و ھکذا خرچ جزہ کبیر من ٍ 7ا من دا 2و ۷إن الاأحادیث التی 

وذکر الخطیب عن الإمام البخاری رحمہ اللہ تعالیٰ آئہ قال :7 کٹ شر 
الاف حدیث لرجل لي فیہ ُظر ے وس ہی ا 
اکر فی اتریخ دشقاعن مح ارت اثالٹ الہجری احمد بن مھدی بن 
رُسْتم أنە: افتقد من کَتُه کتاب قبیصة ئم رد عليه فترك قراءتہٴ 7 یعنی أنه 
خاف أُن یکون أحد قد زاد فیه أو أَنْقص أثناء غیابه فکانت نتیجة ذلك أنه تر 
فراءته . 

ا0ک وقد 
بلغ قوله ولا: من کَذبّ علِیٌ مُتعمّدا فلیتبوًاً َ مَقَعَدہ من النار؛ حَذٌ التواتر . وکان 
غرّضه من ذلك ترسیخ مسؤولیة الرٌوایة في اأذھان الصحابة رضي الله عنھم . 

سور ماک را!'' لاإمام بی جعٹر الطحاوري رحمٰ 

الف دای سا جالف و درس الس تال ور اھ ا 

عَهد إلینا فی حَجّة الوداع فقال: علیکم بالقرآنء وإنکم سترجعون إلیٰ قوم 
یشتھون الحدیث عنيء فمن عَقَلَ شیئاً فلیحدّث بەء ومن افتریٰ علیٌّ فلیتبوٌا بیتا 
- آو مَفَعدا فی جَهتٌم٢.‏ 


مل ترون من فرق بین ما آوصیٰ بە النبي لهُ في حَجّة الوداع وبین ما کان 
عُمر رضي الله عنە یؤکد عليه فی روایة الحدیث؟ 


)١(‏ الدیباج المذھب .۲٢‏ قال بشار: هذا کلام فیە نظرء وقد فندناء فی مقدمتنا للموطاً بروایة 
الزھری الذی حققناہ . 

(۲) تاریخ الخطیب ۳٣٣ / ٢‏ بتحقیقنا . (بشار). 

(۳) تاریخ دمشق .٦٤ /٦‏ (بشار). 

)٤(‏ شرح مشکل الاثار .)٦١٤(‏ قال بشار : وإسنادہ ضعیف؛ فإنه من روایة وداعة الحمدي ۔ أو 
الجمدي ۔وھو مجھول؛ فضلاً عن أنه مضطرب . 


۲۶۲٦ 


وھذا الذی أقصدہ وأقولە: إن ما أوصیٰ بە أہو بکر وغُمر رضي الله عنھما 
في عَهد خلافتھما کان تجدیدا لوصیة النبي ‏ المبارکة؛ وکانا پُنٹھان الصحابة 
عا۔' عَطر را را العدت ۔ وکانت نتیجة ذلك أن کبار الصحابة رضي الله عنھم 
ما کان أحدٌ منھم یتجرًاً علیٰ روایة الحدیث في عَهُد عُمر إلا إذا تاد منە واطمأنً 
به غایة الاطمثنانء فما ظنك بالذین جاؤوا بعدھم وعاشوا في عَھد عَمر رضي 
الله عنهء ولذلك کان معاویة رضی الله عنه یقول للناس في عَھُدہ: (علیكم من 
الحدیث بما کان فی عَھد عمرء فإنه قد أأخافَ الناسَ فی الحدیث عن رسول الله 
00 

ولکن ھنا یأتی سؤال: وھو أن المَنْعم عن إکثار الرّوایة إذا کان سَبّہ هو 
خوف عَدم الاحتیاط مع الاإکثار فھذا لە وجه في عامة الاأحوالء ولکن ماذا یُقال 
راہ دای ئن مجر وا رج لن ان وا بقوۃ الذاکرة؛ 

حتی کان بعضھم تحت بات الاحادیتے تم أعادھا بعد سنینٍ فقار تھا 
بے ون بالأحادیث المکتوبة فلم یجدوا آنە زاد حَرٴفاً أو نَقَص حَرْفا پک سیق 
ان رجلا حلف إذا کان أبو زرْعة الرازي لا یحفظ مئة آلف حدیث فامرأته طالق ؛ 
فلگا سأل أبا زَرْعة قال لە: ابی علیٰ زوجتك . فھذا یدل علیٰ غایة الطمَانینة 
والتاگد . 

وإنني أسأل: إذا کان وُجد من الرواة من کانت ھذہ حاله فما الحکمة في 
مَنْعھم عن الإکٹار؟ وقد أجازٌ رسول اللّه ول الرٌوایة لمن حَفظھا وعَلِمّھاء گا 
نقل قیس بن عباد عن غُمر رضي الله عنه فقال : سمعث عُمر بن الحطٌاب یقول : 
من سمع حدیثاً فأذٌاہ کما سمع فقد سَا ٥‏ ومن الواضح أن ھذا القول یشمل 
المُقلین والمُکثرین للرٌوایةء بشرٴط أن یؤڈوھا کما سمعوا. 

والذي یبدو لي أن عُمر رضي الله عنه عرف ہبصیرته أن أخبار الاحاد إذا 
اشٹھرّت وأخذت صبْغة العمومیة في عَھُد الصّحابة اشتدّت مھذہ الصَبْعة عند مَن 
یأتی بعدھم والنبي كُ لم یقصد لھذا النوع من الرٌوایات أن تأخذ ھذہ الصَبْغةء 
وتأثیر الصٌحابة رضي الله عنھم علیٰ من بعدھم غیر خافِ؛ کما قال عَمر رضي 


)١(‏ تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۷۔. 
(٢‏ جامع بیان العلم ۲/ ۳. 


۲۸۳ 


اللد ع٢‏ وکان یخاطبھم ویقول : (أتم معاشر اُصحاب محمد گل متیٰ 
تختلفون یختلف مَن بعدکم'''. وخاطبَ أصحاب بدر قائلا: (أنتم أصحاب 
بدرء وقد اختلفتم فمن بعدکم أأشدٌ اختلافا)''. 

مھما یکن من أمرہ فإننيی أریٰ أن ہذہ الحكکمة من جُمْلة الحکم التي 
لأجلھا مَنَمَ غُمر رضي الله عنه عن إکثار الرٌوایة . 

وھناك نکتة أخریٰ أشار إلیھا الدارمیء فقد نقل الشاہ وَلٌ الله الدھلوي 
فی کتابه (إزالة الخفاء۷' عن (سنن الدارمی) حدیث قرظة الذی فیه وضة عسز 
رمی ضرالا الزوت 2ے قل مع فرہ ترے مت راونالا 
محمد (ھو الدارمي): معناہ عندي الحدیث عن أیام رسول الله قچُ لیس السشٌّنّن 
والفرائتض٤.‏ 

ما المراد من قول الدارميی ھذا؟ ا٘حبٌ آن آشیر هنا باختصارء وإن کان 
موضعه الذي يَليقٌ بە هو کتابي 9نَدُوین الفقه". 

إِن ٦‏ البیّنات) من الدین ۔کما وصفٹْھا سابقاً۔ هي المطالب القرانیة 
رافکالھا: اعت فمثلا أُمر القران الکریم باقامة الصلاةۃ فی قوله تعالیٰ : 
وٹآ اَلضَلر> [ًالنور: ۲٢‏ / ٥٥]ء‏ ولکن صورۃ الصلاة الْعَمّلیة بَیّنھا رسول 
یں فمراد الإمام الدارمي من قولە : (الفرائض) هي المطالب القرآنیةء ومن 
قوله: (الشُنن) ھی صُوّرھا العَمّلیةء ھذا ما یبدو لی وہذا المعنیٰ هو المراد 
ذس ہن مع الفرائض فی الرّوایاتء کما وَرّد في قول أبي 
سے الاکری رف الات ماب کی ال اسر فخاطب أھل البصرۃ 
فقال : (بعثنی إلیکم عُمر بن الخطاب ء لمکم کتاب ریکم ہو 

فالراد من الشُنَةَ ھنا هو إلا الاشکال الْعَمَلية اعطالت القرانیة . وبھذا 
اجاب یِمران بن حُصَیْن رضي الله عنه عندما قال رجل فی مجلسهە: لا تحدثونا 


.۸٤ /۲ جامع بیان العلم‎ )١( 
.۹۸ /۲ إزالة الخفاء‎ )٢( 

(۳( جامع بیان العلم ۲/ ۸۸. 
)٤(‏ إزالة الخفاء ۲/ .۱١١‏ 
)٥(‏ إزالة الخفاء ۲/ .۲٠٢‏ 


۲۸۰ 


ال الع اہ الا کن ال بالعطالے التر انا إلا بالکشن. آئ؟ الاشکال 
العَمَلیةء فقد ورد أنه قَوّبَ الرجل إليهء فبدآ يُفْهُمه فقال : ٥‏ أرأیتَ لو وٴكَلتَ انت 
وأصحابك إلیٰ القرآن أکنتَ تجد فيه صلاة الظھر وصلاة العَر أربعاً والمغرب 
ٹلاٹا؟) : ٹم مَقلَ بالحَجٌ فقال : ٦‏ أرأیت لو وُکَلتَ آت اضعابت إ الترائء اکٹ 
تجد الط راف بات سک والطواف بالصّفا والمروة)؟ - وفيی روایة قال ۔ 
والموقف بعرفة ورَّمٰي الجمار . ثم مَٹّْل بحد السّرقة فقال: اوالید من أین تُقّطع؟ 
ار ا یم ا ای ٹم إلیٰ الکَعْبء ثم إلیٰ قریب من 
المَنکب؛ وسأله: آ من ھھنا؟'''. 

وَبالْجَمُلة ا ارد تفصیل ھذہ الََسَالة اچ فمَحَله کتابی وین 
الفقه) وإنما أقصد شٌرْح قول الإمام الدارمي في تعلیقه علیٰ قول عُمر رضي الله 
عنه وأن مراد عمر من إقلال الرٌوایة هو الحدیث عن أیام رسول الله ُء 7 
المَنع عن (الشُنن) لئ الِكتن |ذا أطلقت بعد الفرائض یکون المراد منھا الأشکال 
العملیة انت القرانیة 1ل مقصودة من روایتھا نيت لٹ غمر 
رضي الله عنە ان یأمرھم بالإقلال ! 

والذي یبدو لي أن مراد الدارمی من قولە : (الحدیث عن أیام رسول الله 
يَِا هو الحوادث التي وقعت في عَھدہ لَل أو الأعمال التي کان یعملھا 
الاخرون آمامہ آو الاقوال التی خاطب بھا الأفراد المخصوصین ؛ ان ام بیعش 
الخاصة یفعل شیٹاً. فھذہ هي الأمور التي وقعت فی عَھُد الَبوۃ وم ھا ہا 
الب گل التبلیغ العام. والإمام البخاري رحمہ الله تعالیٰ أیضاً عبّر عن ھذا 
المعنیٰ بالأمور والیام حیث سعًّیٰ کتابه ‏ الجامع المُسْنّد الصحیح الہ تتضر من 
أمور رسول الله گل وأیامه٢‏ ومن الواضح أنە یعِتْر عن الرٌوایات التي جَمَعھا في 
کتابەء ولا فرق بین الإمام البخاري والإمام الدارمیء إلا ان امام البخاری 
أضاف (الاأمور؛ إلیٰ (الایامء والاٴمام الدارمي اکتفیٰ بالایام ملز ات اصطلاح 
واحد: کأنہ تعبیر عن ار لخاد 

وبالجُمْلةء قد کان الغرَض من ذلك ألا بختلط قسُم الات من الدین بغیر 
البیّناتء ولذلك أکد رسول الله قلُ علیٰ تبلیغ قسُم البّیّنات وتعمیمه ولم 


.۱١- ٣١ الکفایة للخطیب‎ )١( 


۵ 


یحاول تبلیغ القسُم الثانی إلیٰ کل فَرد من أفراد الأمةء ثم أَكَدَ أبو بکر رضي اللّه 
عنه علیٰ إبقاء ھذا المنھج في عَھُدہ وھذا کان هو الغرّض من صنیع عُمر رضي 
الله عنه الذي نِِسبَ إليه فی الرٌوایات . وإليه ذھب الشاہ وَلِیٌ الله الدھلويی حیث 
قال : : اعَلمنا بعد بَحْثٍ وتحقیق أن نظر غُمر رضي اللّه عنه الدقیق کان مُتركْراً 
علیٰ التمییز ہین قسْمي الحدیثء أعني القسم الذي لە صلة بتبلیغ الشٌرائع وإکمال 
افراؤالچے کان یرید إشغالھم فیەء ومنعھم عن التعمٌق فیما سواہ'''. فقوله: 
اتبلیغ پت وإکمال أفراد البشر) یشیر يہ إلیٰ الامْکكال العَمَلية للمطات 
القر ات کہ فمّر ما عبْرَ بە الإمام الدارمي عن معنیٰ الکُنن. ٹم قال : ۷ولذلك 
کان عغمر رضي الله عنه بقل من روایۃة ماله صلة بالشمائل والہُنن الزوائد 
عائ؟ نا سو الافکگ ا اھ لھفطانت اع ضف التی لواسنت ات 
وعاداته اڑا . ۱ 

ثم بین الشاہ ولي الله رحمه الله تعالی جکمة صنیع عمر رضی الله عنه 
فقال : 

(لآن مذہ الأحادیث لیست من العلوم التی 7 بھا:التاس ولیست الھا 
مکانة القشریع والقانونء فلو کان الاھتمام بھا آکثرّ من اللازم لاختلطت سُنن 
الھدیٰ بالتَن الزو اذ8ا ٭, 

وغرّضي من إیراد قول الإمام الدارمي وقول الشاہ وَلِيٌ الله الدھلوي هو أن 
کی ا ا کک یٹ ٭ بل سبقني المُحقَقون من 
انا ء بھذا القول ضمْنَ المصالح التي بیو 

وبالِحَمُْلةء ھذہ کانٹت خذمة جلیلة کیلا یأخذ هذا القسشم من أُخبار الاحاد 
الصّبْغة العمومیة والقوة ة مثل قوۃ الصُوٗر الحَمَلیة للمطالب القرائیة . . وقد اهتمٌ بھا 
رسول الله گلا فی عَھّدہ : ٹم اهتمٌ بھا أبو بکر رضي الله عنه مع قصر عَھُدہ ثم 
جاء دور عمر رضي الله عنە فنجدہ یتم بھا في أول عَهدہ. ِ 

و٘حبٌ أن أتناول البَحُث عن الوسائل التي اتخذھا غُمر رضي الله عنە لمَنْم 
حدوث الخلاف حول ھذا النوع من الأحادیث : 


.۱٤١١ /۲ إزالة الخفاء‎ )١( 
.۱٤١١ / ٢۲ نفسله‎ )۲( 


۲ 


منھا: ۳ یر 

لأیدي بعد الرُّع من الوُکوع ام و کر سد کر اَكْاةۃ لہ الا الله الدھملوي 
الرٌوایات المختلفة عن ء غُمر رضي الله عنهء وذھب إِلیٰ آنه کان یریٰ الجواز في 
الو جھینء فقال : لات عندي آن خر ای رفع الیدین عند الرُکوع والقیاء 
متا فکان یفعل تارۃ ویترك أخریٰ۷'''. 


ئم ذکر الشاہ رحمه الله تعالیٰ أن غُمر تعلَّمٌ ہذا التَوشٌع من رسول الله 
اپ :لاہ وٹ اوج ھذاالگرشع في نفوس آصحاب فی اختلاف القراءات: فقال : 
و یں 
التی نقلھا اعد وقال: (إن عُمر رضی ےت پڑی العراش قل 
ذلكء لذلك کان یفعل ھذا أحیانا ویعمل بھذا أحیاناً/. 
ران کنا کر و ھکر 07ھ 
ضاہر وی ات ما یں سرت ے دلك مکل . وھذہ المسألة طویلة 
وعجيیةء خلاصتھا: 


إن المُصلّي إذا لم یجد الماء للوضوء یتيكَم وبُصلّيء وعذہ مَسِالة اتفافۃ 
ولکن إدا کان المثصلي حا واحتاج 3ئ الغسل ولم بیجلد الماء فھل یمم 
وبْصلٌی؟ ولاشکك ان جمیع الأئمة المجتھدین اُجابوا فی ذلك بالائبات: وآن 
يكُمَ الجْنب یقوم مقام الغسل . ولکن نریٰ في تاریخ مسألة التیعم ان بعض الناس 
کانوا یرون التيُمٌ بدل الوضوء فقطء آما کونە بدلا عن الغسل فکان رأیھم: الا 
یتيكُمٌ الجُنْب وإن لم یجد الماء شھرا). وشت ھ۸ا القول[' ضشعاسو:حَللین 
من اضتخاب رسرل اللہ لا وھما: عُمر وعبد الله بن مسعود رضي الله عنھما . 
ولکن ما هو ساس رأیھما؟ لا یحضر فی ذِمُنی تفصیله الانء ولکن أأحبٌ أن أذکر 


.۹۳ /۲ إزالة الخفاء‎ )١( 
.۹۲ | ۲ نٰله‎ )٢( 


۲۷ 


هنا نكتةٌ عجیبةً ذکرھا الشاہ وَلیٌ الله فی ہإزالة الخفاء٤.‏ من المعلوم ان ھذہ 
الَعسِالة ای : ھل ینوبُ التيعُمُ عن غسل الجنابة ام لا؟”'۔ وقع فیا الاختلاف 
ہین غُمر وعمًار رضي الله عنھما فی آثناء المٌفر کما ذکرناہ في الھامشء وعند 
عودتھما من الگٌفر عرضا القضیة فی حضرۃ اللنبي پل . ویبدو من ظاھر الرٌوایات 
أن النبي گل بد رأي عّار رضي الله عنہء غیر أنە وك عَلَمه أن تیكُمَ الغسل مثل 
تیعم الوضوء وکان ینبغی أن یترك غُمر رضي الله عنه رأیە ویوافق رأي عمّار 
إلا أُن قول ابن مسعود رضي الله عنه الذي ذکرناہ في الھامش - وھو: لم تر أن 
عُمر لم یقنع بقول عمّار - یبدو منە ان عمر ؛ بَقیَ علیٰ رأیه بعد هذا الْعَرْزضء وابن 
مسعود رضي اللّه عنه الذي کان عارفاً بھذہ القصة قد آعاد رأي عُمر أمام أبي 
موسیٰ رضي الله عنھما . ومن ھنا تأتي خطورۃ ھذہ المسألةء حیث لا یمکن ان 
یبقیٰ عمر رضي الله عنه علیٰ رأیه بعد صدور ھذا الحُکم من النبي ا ولکن 
الرواۃ عَبّروا عنه ھکذا. ولذلك استشکل الشاہ وَلِيٌ الله رحمه الله تعالیٰ ھذا 
الآمر الذيی نشأً من ظاھر الرّوایات ! فاجاب عنه وقال : (وحگیت آنا فوجدٹت اُن 


)١(‏ سال آبو موسیٰ الأشعری عبد اللّه بن مسعود رضي الله عنھماء وھما في الکوفة : ھل یتیمم 
یہ می ٣ت‏ ُقر انا مرسی آے 
التافكة و ولامسٹم الِيْساة فلم جوا ماء فسیمموأ أصَعِيدَا با4 [المائدة ]٦ / ٥‏ التی تدل 
وا ا ا فاجاب ابن مسعود رضی الله عنه : لو آجزنا لھم لیتیمموا في 
روس فقال الأعمش راوی الحدیث عن شقیق: فقلت لشقیق: 5ٔک9ہهہئ۶ئء) 
لھذا؟ قال : نعم . فذکر لە أبو موسیٰ قصة غُمر وعمًّار رضي الله عنھما في السفر فقد کان 
سے نے ےج ےت وت ء إلا أآنه 
ما کان یعرف کیف یتیمم للجنابةء فقاس علیٰ الغسلء ٠‏ فخلع ثیابە وتمکّر في التراب وصلیٰ . 
فلما حضرا إلیٰ النبی قَلٍ قصّا عليه القصةء فقال النبي قَيُ لعمًّار: إنما کان یکفیيك ھکذاء 
وأشار إلیٰ تیمم الوضوء. وظاھر قول النبي قلٍُْ یژید رأي عمار . کان أبا موسیٰ رضی الله 
عنه یرید أُن یقول : إذا کان رسول الله لا آید رأي عّار فلم یبق مجال لرأي آخرء فأجابه 
عبد الله بن مسعود: ألم تر عمر لم یقتنع بقول عمّار . 

قال بشار: أُخرج هذہ الروایة أحمد ۲٦٢ / ٤‏ و٢٦٦‏ و٣٦۳۹ء‏ والبخاری ۱/ ۹۰ 
و٦۹ء‏ ومسلم ۱/ ۱۹۲ء وأبو داود (۳۲۱)ء والنسائي ۱ / ۱۷۰ء وابن خزیمة (۲۷۰) من 
طریق شقیق عن أبي موسیٰ وعبد اللّه بن مسعود عن عمار. وإنما لم یقتنع عَمر بقول عمّار 
لأنه لم یتذکر الحادثة . 


ار 


النبي پل راھم اختلفوا في تأویل الایتین: ایة المائدة وآیة النساء+' 2-3 
التاویلین وترك کل مُتأوّل علیٰ تأو 5 ٹم قال ویر الخطاب مر سن 
ان یخفیٰ عليه ھذا الحدیث؛ وأتقیٰ للَه من أن یبلغه هذا الحدیث ثم لا یقول بە 
إلا لمعنیٰ فَهمَه عن الني کی (۳'. 

0 ٔ ۶+ +7 
ُن النبي گل صوّبَ رأي عّار فکیف یمکن لعُمر رضي اللّه عنە أن ب تھا 
رأیه بعد ذلك؛ وقد ثقَل عنە أنه کان وَقَافاًعند کتاب الله وعند أمر النہی للا 

إذن نفھم من ھذا أن النبي لگ أقنع عمًاراً بقوله: اإنما یکفيك نَيْشُم 
الوضوء)؛ وقد فھمٌ منە عُمر رضي الله عنہ ان النبي گل لم یرد ریہ فکأن النبي 
ھا یقول لعَمًار : إذا أنت فھمتَ 0 0 ا او ات 
بالتیمِم کتیهم الوضوءء وترك عُمر علیٰ رأیە إذا فَھِمَ أن آیة التیاٹم لیست لھا صلة 
بالجنابة فله ان یقیم علیٰ رأيە. 

ولم یکتفِ الشاہ وَلُِ الله بھذا التّوْجیەء بل أیّدہ بروایة وردت في 
(النّسائي) مما یدل علیٰ سعة عِلمه بالحدیث . والرٌوایة هي : (عن طارق أن رجلا 
اجنب فلم یصلٌء فأتیٰ النبي گل فذکر ذلك لە فقال : أصبتّ. فاجنبَ رجل آخر 
فتيمُمَ وصَلَیٰ فأتاہ فقال لە نحواً مما قال للاخر . یعنی أصبت)۷'. 

ولا شك أن ھذہ الروایة توب الكَزْجیه الذي قدمه الشاہ لی اللّہ رحمہ الله 


)١)‏ وقد وقعت في کلتا الأیتین لفظة (لامستم النساء) رتمیہ پش ند الس ول 
معنیٰ اللمس بالید ولذلك ذھب القائلون بالمعنیٰ الثاني إلیٰ ان مس المرأة ِ ینقض الوضوء؛ 

ولما حملوا الأیة علیٰ مس المرأۃ صارَ حُکُم الایة بالوضوءء ولا یثبت التیمم للجنب . وقد 
ذکر الشاہ ول الله عن الشافعی رح اللہ تعالیٰ أنه آشار إِلیٰ ان عمر وابن مسعود کانا 
یحملان الملامسة علیٰ اللمس بالیدء فکانت الایتان ساکتتین عندھما عن التیمم عن الجنابةق 

ٴ وعلیٰ ھذا التفسیر لا یسع لأاحد ان یقول : 000 ۵0 

.۸۹ / ۲ إزالة الخفاء‎ )٢( 

(۴) نفسه. قال بشار: إن الروایة فی صحیح مسلم تشیر إلیٰ أن عمر بن الخطاب لم یتذکر الحادثة 
التي یحدث بھا عمارء ولکنە لم یمنعه من التحدیث؛ بل قال لە: نولیيك ما تولیت . 

)٤)‏ إزالة الخفاء /۲٢‏ ۸۹. قال بشار: حدیث طارق بن شھاب في سنن النسائی ۱/ ۲۱۳ وھو 
صحیح الإسنادء وطارق رأیٰ النبي ٍ ولم یسمع منەء فحدیثہ عنه مرسل . 


تدوین الحدیث / م۹ ۲۸۱۹ 


تعالیٰ عن رأي عمرہ لان النبي للهُ أَقَرٗ غیر عُمر أیضاً علیٰ رأیە الذي فَهعَه من 
00۰ 

وھذا یشبة ما حصل في قصة بني قَرَیْظةء کما وَرَدَ ذِکُرہ في البخاري 
والصحاحء حیث قال النبي پل لأصحابہ : الا یلین أحدکم العصر إلا فی بنی 
و 0 الصحابة امتثالاً لآمرہ ئل فادرکھم العصر في الطریق ء فقالوا: 
إن النبي ؤ و لم یرد منا ذلك وإنما آراد الإسراعء وما دام الوّقت قد حضر 


فلنصل . 7 إلا في بنی قَرَیظة بعدما 
فات الوّقت؛ فلمًا قڈموا القضیة إلیٰ النبي لا لم يُعتّف ٢۸2‏ 


901 000 إلا أنھا توتینا کلَيةَ فی المسائل الفرعیة الاختلافیة: 
ولا تَقْلٌ أھمیتھا عندي من اختلاف القراءات في ألفاظ القرآن الکریم؛ فالرٌوایات 
التقی تحکي عن اختلاف القراءات تدلّ علیٰ أن النبي قكُّ أوجد في قلوب الصّحابة 
سعة فی مسألة القراءاتء وکذلك روایة عمر وعمًار ور اسان آخغروہ 
سی سی سس سی نوس ئی نو سر سی 
معاني القران الکریمء لانە قلٍ لو آراد ان یعیّن جهة واحدةۃ فی القضیة لفعلء 
وکذلك لو فھم الصحابة أُنه و یرید أن یجمعھم علیٰ جھة واحدة لَمَا وَسِعَھم إلا 
أن یترکوا رأیھم وینقادوا لھذہ ہ الجھة المُعيّنَة. فالذین آمنوا بەء وترکوا ما وَرثوا 
کی اکا ا و و منھم أن یبقوا علیٰ رأي یخالف 
کيا اتی وھذا یکون أسوأً الظنْ بھم 

فالحق أنھم فھموا من طبیعة النبي گل آنه لا یرید أن یجمعھم علیٰ رأي 
معین؛ بل أعطاہم الحْرّیة في ان یبقیٰ کل علیٰ رأي فَهِمّه من الایۃة . وھذا هو الس 
الذي لأجلە بَقيَ عُمر وابن مسعود رضي الله عنھما علیٰ رأیھما بعد قصة عّار . 
فکانا إذا سُیلا اأجابا حسب رأیھماء ولکن مع ذلك کانا یؤتیان لغیرھما حقّاً فی أن 
یباخذ برأیہ مع أن عمر - وھو صاحب العٌلطة ۔ کان یستطیع أن یجمعھم علیٰ 
رأي واحدء کما فعل فی بعض القضایا الأآخریٰ 


وھناك نکتة أخریٰ جدیرۃ بالبَخُٹ أیضاء وھي إذا کان غرّض عغُمر رضی 
الله عنه من مَنْعه عن إکثار الرٌوایة ھو الخوف من وقوع الخطاأ کان یکمْےه ان 
یأمرھم بإقلال الروایة فقط ر0 اھ ا یں ا ار 
کما فعل ذلك في وصیتہ لقرظة وجماعتہ کما نریٰ فی شطبة النبي پا فی حَمبّة 
الوداع یامرھم بالقران ویمنعھم عن إکثار الرٴوایقفق سے تم کو تھا 
ویعلمھا جیّدا. 

الو انلن: با ھی الحاجۂ لذکر القران الکریم مع المَنع عن إکثار الروایة؟ 

وإنني ای اك کر القرآن قرینة علیٰ آ۵ من امغ الافراض من العلم عن اکتار 
اوه هو الحفاظ علیٰ قوٰة قظم الدین القي بعر عنه القر ان بالبّکات ون لا 
یکسب القَسُم الثاني ےئ یز الات - قوة البیّنات وصہعغة العموميةء وھذہ 
حقیقة حافظ علیھا رسول الله و ثم تَبعَه أبو بکر رضي الله عنه في عَهد خلافتہ 
ولا یمکن ان تخفیٰ ھذہ الحقیقة علیٰ عُمر رضی الله عنه ولذلك کان من أَهمٌ 
الأغراض من مَنْعه من إکثار الروایة . 

ولکن من الواضح أن الحفاظ علیٰ أحادیث رسول الله لا وآن لا بْنْسَب 
اه ما لم یقلہ آر حُتلت سوولیتہ علیٰ الامۃ کگھا لی یوم لغیاما: ولم بخصّ 
ھذا بعصر دون عصر 07 اھ امت یں و لہ ئک ال وسرل 
الله قلٍ ما لم یقله فی عَضرہء کذلك ھی ماسّة الان وتبقیٰ إِلیٰ یوم القیامة ان لا 
ُنْسَب إليه ما لم یقله . 

ول 20ےا اغآ الاجا بن لا تأخذ صبٔغة العمومیة کصبغة (البیّنات) أمر 
کان یمکن الاحتیاج اق 0ساق تہ ال رت انررد وااعت الاظار بعد 
تڈوینھا فی الصحا ٠‏ وإن صارت متواترۃء ولکن ھذا التواتر لا یکسبھا صبُغة 
الكثناكٰ: لان البنات مي التی احذت الج العمومیة منذ عھد النبي پا آما 
انار الأجَاذ التي بقیّت أحاداً في عَھّدہ قل فلم تأخذ الصفة العمومیة فیما بعد 
اق ران 1ت2 ۲۰, 





)١(‏ لا شك آن مفھوم أخبار الاحاد لا یقصد به المؤلف التعریف الاصطلاحي لأحادیث الاحاد 
عند المحدثئین ؛ زالا يف کرت اخادا کرت سر اروف الوقت نفسهہ؛ وإنما پرید بذللك 
الاأحادیث التي لم یذ لھا النبي ا أن تأخذ حد الفرضیة والوجوب المطلق نشار 


۲۹۱ 


وإننی أریٰ أن النبی گل لو أراد أن یُکسب أخبار الاحاد الصّبغة العمومیة 
کما فعل بالبینات لم یمنعه مائع. وعلیٰ عکس ذلك فقد استعمل الوسائل 
الممکنة للمَنع عن ذلكء م تَبِعَه في ذلك أبو بکر رضي الله عنهہء ٹم جاء عمر 
رضي الله عنہ وبالغ في المَنْمء حتیٰ ظنٌّ بعض الناس أنه یرید إغلاق باب 
الروایة. وقد وقع الناس فی ھذا الخطاء لأنھم لا یعرفون الفرٴق الذي رادہ 
الشارعء بین القِسٰمینء أي : بین (البَیّنات) من الاأحکام وبین غیرھا . 

ٹم ھذا هو عُمر رضی الله عنه یذھب إلیٰ بیت المقدس فیزورُ کنیسة 
الصاریٰ: فتدرکه صلاةۃ الظھْرء ٠‏ فیقول لە أساقفتھم أن پُصلي داخل الکنیسةء 
ولكٹه یان یٰ أن بُصلي داخلھاء ٠‏ کیلا يَدَعي المسلمون فیما بعد حَفَهم فیھاء وصلیٰ 
خارج الكَتےسةہ وهذا کان نظر عُمر رضی الله عنه الدقیق الذی ینظر به إلیٰ 
المستقبل . وقد رأیٰ الناس یتبادرون إلیٰ الشجرة التعی وقعت تحتھا بَیّعة الرضوان 
ليُصلُوا تحتھاء ویَخرصون علیھاء ٠‏ فأمر بقطع الشجرۃ ورأیٰ الناس - وھو عائد 

من الحجخ ۔ یتتبعون الأماکن الخاصة ویتسابقون إلیٰ الصلاة فیھا. فیسأل عنھم 
فیّقال لە : ان ھذہ الأماکن التي صَلّیٰ فیھا رسول الله ول في سَفر الحجء تنا 
امَن غعرّضت لە منکم الصلاۃ ةٍ فلیصل ؛ ومن لم تَمِْض لہ منکم الصلاۃ ة فلا 
صَ|۶۷۷. ولکن لا نجڈ روایة واحدۃ تدلٌ علیٰ أنە راجع أحداً من الصحابة الذین 
خالفوا رأیه فی مسألة التیٹُم . 

ومھما یکن من آمر فھذا مثال رائع للتوسع والمداراۃ في المسائل 
الاجتھادیة الخلافة بن يُمْرّض علیٰ النبي قلُ رأیان مختلفان لمجتھدَیْنِ في فَهُم 
القران الکریم وتأویله ٠‏ فِيْقَرُھما النہی قلهُ علیٰ رأیھما “+7 
الخلاف کَلَيا لأرشدَھم إلیٰ رأي واحدء وھما في غایة الانقیاد لامرہ َء ومع 
ذلك کلە ترك کل علیٰ رأیہ حسب رأي الشاہ وَلِىّ الله رحمه الله تعالیٰ حیث 
قال : ٦صَوّب‏ کلا التاأویلین وترك کل متؤوّل علیٰ تأویله“. 

وإننی أریٰ ان موقف المسلمین من اختلاف ھذا الجزء من الدین اي قسُم 
غیر البَيّنات ‏ منذ ثلاثة عشر قرناً نتیجة تلك الجھود الإسلامیة التي ضرفت في 
٠‏ 


.۹۱ /۲ ہزالة الخفاء‎ )١( 
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فجر الاإسلام. وکانت نتیجة ذلك ان الصحابة مع مس فی المسائل الفرعیة 
لم یتجاوز هذا الاختلاف الٌظري إلیٰ الخلافات والٹراعات الارادیةء فکلٌ کان 
یصلي وراء الاخرء وبُکنٌ لە فی قَلبه الاحترام الذي یستحلّه مع ھذا الاختلاف . 
فھذا عُمر رضي الله عنه خالفه بعض الصحابة في عشرات المسائل؛ و مغ 
ذلك اعتبروہ دائماً امیر المؤمنین. ولم بت هذا الاختلاف في شلوکھم 
ومُعاملتھم معه رضي الله عنھم . 

ولكا کان هذا مَوٴضوعاً مُستقلا أَكُتَفَي بھذہ الإشارات ولا یسع ھذا الکتاب 
تنصان آگئی: 
الاختلاف حول الیہنات 

فھذا هو عُمر رضی الله عنه مع اختلافه في المسائل الفرعیة یقول لبلال : 
(ہلال سَیّدنا)ء ویجد عقَّار بن یاسر عندہ مکانة کمن کان یوافقهء ولکن مَداراة 
عمر ھذہ کلھا کانت حول المسائل التی کانت خارجة عن دائرة البَیّنات . 

والحق أن الاختلاف لم یمسّ الئنات من الدینء ویکفي لتوضیح ذلك 
روایة واحدة وهي : کان رجل پُقال لە: صَبیغ العراقيء قیل لہُمر رضي الله عنە : 
إنە یسأل عن آشیاء راس ابد اتی - ومع الأسف لم ینقل الناقلون 
نوع ھذہ الاسئلة - ویبدو من بعض الژُوایات أنه کان یسأل عن المّتشابھات من 
القران الکریمء ولکن ما ھی المُتشابھات؟ مسآألة خلافیة. لذلك لا یسعنا ان 
نقول : ما ھی الوساوس التي نشأات فی دماغ هذا المُخڑ٘ڑب؟ ولکن یبدو من 
معاملة مر وضي الله حن ممہ آن کلامہ وثقاکستہ کانت مع قشم الْجات من 
الدینء وإلا فقد رأینا سعة صّذُرہ رضی الله عنه حول المسائل الفرعیةء ھذہ 
السعة التی أوجدھا فیه رسول الله وچ بتربیته . 

وخلاصة القصة أن ھذا الرجل (صبیغ) کان یسال عنن آشیاء من القران 
الکریم في أجناد المسلمین حتیٰ وصل إِلیٰ مصر. وکان عَمُرو بن العاص رضي 
الله عنه أمیرا علیٰ مصر انذاك فلا سمع بە وہما یصنعء آرسلە إلیٰ عمر رضي 
الله عنه بالمدینة وأرسل رسالة مع من أرسلەه معه ذکر فیھا فّنتہء فلمًا قرآھا 
عمر سأل الرسول : أین هو؟ وقد امتلاً غضباء وقال له : لئن أفلتَ في ھذہ الفْرۃ 
تعاقب أنت! فأسرع إلیٰ المکان الذیي ترکە فيهء فأخذہ إلیٰ غُمر رضی الله عنە . 


۲۹۳ 


وکان عمر قد طلب حزمة من جُرید اللَحْل. 0ھ حرف ا یں 
قال : أنا عبد الله صبیغ فلگًا سمع عُمر جوابە أمسكَ بیدہ جریداً وقال لە: آ 
أیضاً عبد الله عُمرء: وبداً یضرب رأسەء حتیٰ آدمیٰ رأسەء وقال البعض : : 
ےت 2 اأعادت اليه عقله 27 قائلا : (یا أمیر المؤمنین ! حَس٘بٌّك! قد 
تقباالای کات سدق رای .فان الیشن 7ھ غاد ال عق ید مات 
مُتعدّدة وقال : بَرئٹ ۱ ۱ 


وَتَالْحَمْلَةَ إ[ عُمر رضی الله غنه اح بخطر:الاختلاف عول الات من 


الدین وعَلِمَ ان مثل ھذا ہر وو شر سی ورماروم 05ن 
افتظا الهُم کہ مَن یتعمَّد الفتْنة والفساد''' فلا ینفعه الا الذی اختارہ مر رضي 


(١) 
(۲) 


إزالة الخفاء ۲/ ۸۱. 
کما قلت سابقاً: لم أطلع إلیٰ الان علیٰ تفاصیل الأسئلة التي کان یسألھا صبیغ؛ وقد ذکر ابن 
ہر سنا فی اللإصابة ٢‏ / ۱۹۸ ولکنە أجمل فی ھذہ المسألة. وقد ولساور ای 
اللاصابة تشیر إِلیٰ نہ اؤرذد بعض الشبھاٹ حول سورۃ الذاریاتء ولکن هذا القول ك 
مجمل. ومھما یکن من شيء فالذي یبدو أن شبھاته کانت حول القرآن الکریمء وأنه کان 
ینشر ھذہ الشبھات بین المٌّذُج من جنود المسلمین ء رك اشعدت حریتہہ وَيْقال آن عیر 
رضي الله عنە نفاہ إلیٰ البصرۃ بعد توبتەء وأمر آلا یجتمع بە أحد من المسلمینء ٹم رفع ھذا 
القید بشفاعة من أبي موسیٰ الأشعري رضي الله عنہ. 

ویبدو لي أن صَبیغاً کان یتکلم مثل أولئك الذین یقولون: ا رکا 
حرمت لک الميتَة وَألكمُ وَکمُ نر 4 [المائدة: اليیست قائت اسنا لامرأۃ فی 
الجاعلیة والدم ولحم الخنزیر کانا رَجُلین فمنع المسلمون عن الاتصال بھم. وعلیٰ هذا 
الاآساس کانوا یحلون المیتة والدم ولحم الخنزیر. أو کما یقول بعض الناس في زماننا عن 
حکم القران حول الربا: إن ھذا کان معاملۃً خاصة فی الجاعلیة ولا یوجد الیومء أو لیس هو 
المراد الذي یتعامله الناس الیومء کما یقولون عن الشھداء الذین أخبر القران الکریم عنھم 
أنھم أحیاء ۔ أن اسمھم یبقیٰ بعد وفاتھمء ویفشّرون الجنة والنار اللذین ورد ذکرھما فی 
القران الکریم مرارا وتکراراء ویفسّرون الجنة بما یجد الصالح من الفرح في قلبه والنار بما 
یجدہ المذنب من الائقباض بعد ذنبہ. آو الجنات التی یجدھا المسلمون فی البلاد 
المفتوحةء وأمثال ذلك من تحریفات ومعان فارغة. ویبدو أن صبیغاً کان إماماً لمٹل هذہ 
التفسیرات الملحدۃ . ِ 

قال بشار: وقد ترجم الحافظ ابن عساکر لصبیغ وذکر قصته مع سیدنا عمر رضي الله 
عنه ۔ انظر تاریخ دمشق ۲۳ / ٦١۸٤‏ ۔٤٤١٦.‏ 
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وبالجُمْلةء إِن موقف عُمر رضي الله عنه هذا کان من الاختلاف الذي کان 
حول البْهّنات من الدین . أما الاختلاف الفطري حول غیر البيّنات من الدین الذی 
ینشأً من اختلاف أخبار الاحاد واختلاف الفَهُہ والاجتھادء فیبدو أن موقف عمر 
رضي الله عنه من عامة کان بالكَامحء وأن من اختار أیٗ جھة منھا یبقیٰ داخل 
الدین . 

ومع ذلك نجد ھناك بعض الامثلة في تاریخ عمر الطویل أنھا لیست من 
الات من الدینء بل مَبْناھا اختلاف أخبار الاحادء ومع ذلك نراہ - وھو أمیر 
المؤمنین - یأمر الصحابة بإنھاء هذا الاختلاف . وأول مثال فی هذا الصّدّد مسألة 
المتعةء وإن کان جماعة من المسلمین یرون حَرْمة المتعة من البّنات من الدینء 
وَبَعوث ان کریتھا: اقنشناغا اللعل القرانی> لکن من موھ ایضا الذیع رن 
حرمة الات برق سی القلت ڑضال عرا انی امس اتی" 

وبالجَمٰلةء إن ھذہ مسألة مستقلةء واإنما أرید أن أقول : إن خرمة المُتعة 
سواء آکانت صلتھا بالییّنات من الدین أم لاء اتفق الجمیع علیٰ أُنە وُجد ھناك من 
لا یقول بہُرمتھا بعد النبي قلء وإن کانت الأکثریة علیٰ انھا آخر أمرہ و وأنھا 


)١(‏ المعروف عند الناس أن المتعة هي استمتاع الرجل الخاص بالمرأۃ مؤقتاً بالعوض ولو 
لساعةء وھذا عین ما یفعله الزاني إکراهاً أو رضاء مع المومسات٠‏ ولذلك عندما سُثل الإمام 
جعفر رضي الله عنه عن المتعة قال : هي الزنا بعینه . (انظر فتح الملھم شرح صحیح مسلم ٣‏ 
٤٤ /‏ عن البیھقي). ومع ہذا یریٰ بعض الناس أن من أخطاأً الفھم فیھا نظراً إلیٰ ما ورد فی 
الکتاب والہ٘نة لا یعتبر اختلافا للبیّنات . وعلیٰ هذا الإساس قال بعضھم : افالمتعة عندي 
مرتبة برزخیة بین النکاح والسفاح المطلق یقال: إن الممتوعة لا ترثء ولکنھا تحتاج إلیٰ 
شھودء ولا تتمتع برجل اخر بعد مفارقتھا إلا إذا حاضت حیضة واحدةء لذلك لا یطلق علیھا 
الزنا کلیة . (فتح الملھم ۳/ .)٥٤٤‏ وأما من یستدل علیٰ حرمتھا بالایة لاح رو هم 
َوَمَامَلَكٹ مہم (المؤمنون : ]٦ / ٣‏ بآن الممتوعة لا تدخل فیما ملکت أیمانھم؛ ولا 
في الآزواج: لان الزوجة ترث وھی لا ترث . فلا لم یحلل القرآن إلا ھاتین من النساءء 
وھي لا تدخل فیھما إذن هي حرام. وقال صاحب فتح الملھم : هذہ المرأۃ المستمتع بھا وإن 
کانت زوجة ناقصةء ولکن یوجد فیھا بعض معنیٰ الزوجیةء وھو الشھادة والاستبراء یمیزھا 
عن الزانیة . ھذا غایة ما یقال عن الذین لا یعڈون حرمة المتعة في البیّنات من الدین . 


۲۰۵ 


مت الرأی الثانی ء لن ار والصحابة حاضرتے ل(ما 7 رجال 
ینکحون هذہ المتعة بعد تھی النبي یئ ٢٢۶‏ 


ولم یثبت ےئ ررارة راحدۃ أن اد الِمَحَار ود علیۃ ناتا“ : لماذا تحرُم ما 


0 جم الذامتھتیا نہد امت مالعا اتا اھ م جح رےاے رت اد خاات 
في خیبر ول مرة؛ ثم اأعلن عن حرمتھا عند العودة من خیبر . و وا وت سد 
تقدم المسلمون نحو الطائف؛ ثم أعلن بعد أیام عن حرمتھا إلیٰ الابد . ولا شكٌ فی أن من 
یقراً الرٌوایات یصل إلیٰ ھذہ النتیجةء ولکن الأمر لو کان کذلك لکان عجباء کما قال ابن 
القیم أیضاء ولکان هو نظیر نفسهہ: ولا یوجد لە نظیر فی الشریعة . ولي رأي خاص في ھذا 
الصدد ولیس ھهذا مقام التفصیل ؛ ولکن أکتفی ھنا باللإجمال 07 0 مو می 
معھا حُرمة لحوم الحمر الأھلیة وھنا أُسأل: لماذا نفھم منە ان الشرع کان قد حلل لحم 
الحمر الأھلیة؟ ولماذا لا نقول - وھو الواقع -: إن حرمة لحم الحمر الاھلیة لم تنزل بعد . 
وأنە لما کان أھل الجاھلیة یأکلون لحم الحمر الاھلیةء ذبح بعض الناس الحمرء ووضعوا 
لحومھا في القدور للطبخء فلما علم بذلك رسول الله و أمر بإکفاء القدور وأعلن بہرمة 
لحم الحمر الأھلیة . ویقال عن المتعة : إنە گل عندما أراد العود من خیبر رأیٰ بعض النسوۃة 
یبکونء فسأل عنھن؛ فقیل لە: إن بعض الناس عقدوا معھن المتعة وترکوہھن ویعودون . 
فأاعلن لا عن حرمة المتعة. فلماذا لا نقول: إن ھؤلاء کما طبخوا لحم الحمر الآھلیة بناء 
علیٰ ما اعتادوا عليه فی الجاھلیةء ھکذا فعل بعض الناس المتعة بناء علیٰ ما اعتادوا عليه فيی 
العاظات ۱ 
لذلك لا یصح أن یقال: إِن الإسلام حلّل المتعة في وقت ما. وکذلك عند فتح مکة 
دخل الناس فی دین الله أفواجاء وھؤلاء المسلمون الجدد الذین لم یعرفوا حکم خیبر عمل 
بعضھم المتعة بناء علیٰ ما اعتادوا فی الجاھلیةء فلما علم بذلك رسول الله قلُ أعلن 
بحرمتھا مرة ثانیة لھؤلاء المسلمین الجددء فإذا عبّرنا عن ھذہ الحقیقة بھذا الأسلوب فلا 
نحتاج إلیٰ القول بالتحلیل مرتین والتحریم مرتین . آر لی ان مد 1غا2 آو غیر جائز ویمکن 
الدعویٰ بأنھا لم تحلل مرة فضلاً عن مرتین . وأما فِمْلھا ممن فَعَلٌ فکان بناء علیٰ ما اعتادہ 
فی الجاھلیة . ولا شكّ أن التعابیر التی عَبّر بھا الرواۃ عن المتعة من الصعب أن ینطبق علیھا 
تعبیری ھذا . ولکن لا یلزم من التعبیر عن الحوادث أن تکون هي فی حقیقتھا ھکذا. . والذی 
قلته لو أمعنا فيه النظر لزال بە التردد واتضحت بە حقیقة المسألة والله أعلم . قال بشار: ھذا 
تفسیر غریب لا تؤیدہ النصوص التي فيی صحیح مسلم وغیرہ. 
(۲) فتح الملھم ۳/ ٦٤٤‏ عن البیھقي وابن المنذر وغیرھما . 


۹۱ 


الو ول اللہ لا ء ٹم أعلن غُمر رضي الله عنه بہُرمة المتعة لذلك قرَر 
العلماء ان گرا الیلیة مایا سام ااسسا وبإجماعھم زالت سائر الشکوكک 
7 0+0 وإلا لمَا أمکن أن یسکت الصّحابة عليه ٹب 5 ٠‏ لی عَمْز 
رضي الله عنه وحَوّلته عن رأیە . 

ومھما یکن من أمرء فھذہ أول مسآألة مھمة سَعیٰ فیھا عُمر رضي الله عنه 
إلیٰ أن یجمع الامة علیھاء وک کر کو وی و والناس يُرْدِفون مع ھذہ 
المسألة متعة الحجء أيى حح الەٌ تع. ولکٹھا مسألة سَھُلة لا حاجة إلیٰ ذکرھا 
ھنا. 


نعم ناك مسألتانء وإن کانت صلتھما بغیر البّیّنات من الدینء ولکن 
کر ا را ا رک ا ا اک ولم یحبٌ 
الاختلاف : 


اأُولاهما: مسألة تکبیرات الجنازةء کم عَدّدھا؟ وکان الناس علیٰ عَھُد عَمر 
رضصيی الق ہے رہ اکا وغییا ینان وفعلوا ذلك فی عھدہ کما رواہ 
إبراھیم النُحْعي رحمه الله تعال'”''. والرٴوایات تدلٌ علیٰ أن الصّحابة رضي الله 
نھم لم پروا اي لا یواظب علیٰ ند من ولعل هذا کان سَبّبّ اختلافھم؛ 
ولکن عمر جمع آفاضل صحابة رسول الله گا بعد أیام من خلافتہ وعرصضص 
علیھم أن ھذا الاختلاف لا ینبغي أن یستمرٌِ وینبغي ان یجتمعوا علیٰ عددِ مُعِیّن 
من التکبیرات ؛ فیجتمع عليه من بعدھم! فقبل الصٌحابة رضي الله عنھم رأيەء 
وبعد بخُٹ ونقاش انفقوا علیٰ آن یختاروا اعد الذي کر بہ رسول الله گل في 
آخر صلاته علیٰ الجنازةء وعلموا ان آخر صلاۃ 7.- رسول اللہ گلا کک فیھا 
ا ین 
ھذہ المسألة سرت المسائل الخلافیة رت علیٰ حاٹھا؟ لم تظیر 
لي الحکمة في ذلك؛ ے اوحتا سو قرا بر رض اللوعہ ظی راع 


)١(‏ ہزالة الخفاء ۲/ ۹۸۔. 


ال کی۲ وھي قولە : (والناس حدیٹو عَھُد بالجاھلیة فأجُمعوا علیٰ شيء6. 

والمسألة الثانیة في هذا الصّدّد هي مسألة غسل الجنابةء ومن المعلوم عند 
ال العلم ان الغسل یجب بالجماعء سواء آآنزل آم لم بُنْرَلء ولکن بعض 
الصحابة فی صدر الاإسلام کان یری عدم الغسل علی مَن لم پّنزل. وھذا الذي 
بس وق ھت با اتا الماء من الماء٢.‏ فلمًا عَلِم بذلك عمر رضي الله عنه جمع 
ادا ا 2ق ا وی ای 
ُن جوابھم کان أنھم کانوا یفعلون ذلك في عَھُد النبي كُ ولم یمنعھم فسألھم 
غُمر : ھل عَلمٌ بذلك رسول الله قلؤ؟ قالوا : لا عِلمَ لنا تم شر المھاجری 
والآأنصار فسألھم عن ہذا الأمرء فاختلفت اراؤھم ٠‏ وکان علی ومُعاذ بن جِبّل 
رضي الله عنھما پُصِرٗان علیٰ أنه إذا جاوز الختان الجتان فقد وَجَبَ الغسلء وبقی 
الاخروت علیٰ الرأی الأول . وأخیراً رجعوا إلیٰ أَگھات المؤمنین آزواج النبي إكء 
فکان جوابھنٌ کما قال علي ومُعاذ رضي الله عنھما ٠‏ فْحَکَمَ بذلك غُمر وأعلنَ: 
الا أسمع برجل فعل ذلك إِلا أَوجعۂ ضرٴباً(''. 


)١(‏ تذکرت نکته کان یذکرھا شیخنا الإمام محمد أنور شاہ الکشمیري في درس الحدیث؛ وھي 
ان کثیراً من الأفعال التي یعملھا العوام بمناسبة الزواج کالتجول بالعروس واللعب بالنار 
والضوضاء وغیرھا من الحرکات؛ کان یراھا انھا لا تدخل فی البدعةء کما یقول بە بعض 
تقامہ لات اسغانی اتماقاتے اتی اھ ا ایک رحمتز اافالس الات کم 
حرمة ھذہ الأفعال تاتتي لمخالفتھا لأمور شرعیة آخریٰ: کالاسراف والتبذیر والسفامة 2 
یقول : ولکن مسألة الموت تختلف عن مسألة الفرحء لأن الموت لە صلة بعالم الاخرة؛ فکل 
ما یٔفعل بمناسبة الموت یعتبرہ العامة من الدین لذلك یصح إطلاق البدعة علیٰ الأمور التي 
تخالف الشرع بھذہ المناسبة . 

وھذا الذیي احب أن أقول : إن صلاة الجنازۃ صلتھا بالموتیٰء وھذا الذی زادھا أھمیة 
وإن قول عمر رضي الله عنه : ٢‏ إن الناس حدیئو عھد بالجاھلیة) لعل فيه إشارۃ إلیٰ ان هذا 
الاختلاف رہما یآخذ الشذّۃ في المستقبل لصلتہ بالموتیٰء ویسبب فرقة المسلمین . ولعل ھذہ 
اومکقت اص خق ای0 اساضام زالت ضس جم الات 2< از 
من أربع تکبیرات لا یتبعه المقتديء ولکن خالفھم الإمام أنور شاہ رحمہ الله تعالیٰ فی ھذہ 
المسألة . أقول: إن ھذا القول فی الفقه الحنفی لشھادة علیٰ أن هذہ المسألة تصلح أن تأخذ 
تق ااسشال لات لیا ضلشاشرت: 

0۰ (۲) 


ومن الواضح ان ھذہ المسألة من فروع الدینء ولکن عُمر رضي الله عنه 
رأیٰ من المصلحة أن یزیل ھذا الاختلاف حتیٰ لا یکون سبباً لفتنة أکبر فی 
المستقبل . وقد قال بھذہ المناسبة : أنتم آصحاب بَڈر وقد اختلفتم؛ فمَن بعدکم 
اش اختلافاأءء وقد دلٌَ ھذا القول علیٰ أنە رضی الله عنہ رأیٰ أن ھذہ المسألة 
تصلح لأن تتجاوز حَدٌ الاعتدالء کما رأیٰ رأيه فی حيٌ تکبیرات الجنازۃ قائلاً: 
والناس حدیثو عھد بالجاھلیة . 

وبالجُمْلةء إن ھذا أقرب إلیٰ الفَهُمء ولکن مسألة الغسل وخوفه رضي الله 
یه آن یأخذ عذا الاختلاف صورۃ العَدَہ لا یسعنا فھا إلا أن تقول: اٹھا کائنٹ 
بصیرۃ عُمر رضي الله عنهء وکان لە الحق ان یحکم حسب بصیرته . 

رلااقت: انتا تح اط 7 السا الگھر اہ شی اآفازتت ( تعن 
صلاة الفریضة اُربع ررکعاتء فتکبیرات الجنازۃ التي ھی تقوم مقام الرکعات 
ینبغي آلا تزید علیٰ أربع تکبیرات؛ وفي بعض الرٌوایات عن عُمر إشارة إلیٰ 
0 

وکذلك یمکن أن نقدمَ نظیرا في مسألة الغسل؛ 0 
اکاق جلدا آو طتا لاو کول الارانق ٠‏ بل یکفي فيه الوقاعء کكذلك حکمه 
للغسلء وقد وَرّد به بعض الآثار'''. 

إلا أن مثل ھذہ الترجیحات نجدھا فی المسائل الفرعیة عامةء لذلك من 
المناسب أن نقول فی ھاتین الساقے فا إنھا کانت بصیرۃ غُمر رضی الله 
عنەء الذي رأیٰ رسول الله ؤلهُ أن الحق یدور معه حیث دارء والذي وافق رأَيه 
کی ارم م رھ تر اق اط منتااتت ", 


.۹۸ /۲ انظر إزالة الخفاء‎ )١( 

(۲) انظر نفسه ۲ / ۸۸. 

(۳) یوجد في أصول الفقہ اصطلاح : (المصالح المرسلة) وقد عرّفھا الإمام محمد أنور شاہ 
الکشمیری : (الحکم علیٰ اعتبار علة لم یثبت اعتبارھا من الشارع) (العرف الشذی )۲۳٢‏ 
وقد أُظھر الشیخ رأیه بأن الخلفاء الراشدین مجازون في إجراء المصالح المرسلةء وھذہ 
مرتبة فوق مرتبة الاجتھاد ودون مرتبة التشریع . (المرجع السابق .)۲۳٢‏ 

وقال الشیخ أیضا: قال بعض الناس : إن اجتھادات الخلفاء الراشدین لا تختلف عن- 


۹ 


ویبدو أنه في مثل هذہ المسائلء کغسل الجنابةء لولا أن غُمر رضي الله 


عنه اطلع علیٰ عِلم من أُگھات المؤمنین رضي الله عنھن من عَمّله عليه الصلاۃ 
والسلام لما استطاع ان ینجخ في إزالة اختلاف الصّحابة وجَمْعھم علیٰ نقطة 
واحدة! لان الذین ذھبوا إلیٰ عکس ذلك کیف کان یصرفھم عن رأیھم؟ وغایة ما 
کان یستطیع أن یقول لھم: لو ترکنا مذہ المسألة فی صورة ھذا الاختلاف لخفنا 
ان یتخذ ھذا الاختلاف في المستقبل شِدَۃة إلیٰ حَذٌ الخطورۃ . ولکن عندما وصل 
|ليه العلم من أَمٌ المؤمنین عائشة رضی الله عٹھا أورثہ قوّۃ بحیٹ أعلنٌ: 'لا 
اسمع برجل فعل ذلك إلا ارجمَڈ اا٢‏ 


وكذلك وقحت ۔ حادثة أخریٰ فی عَھْد عُمر رضي الله عنەء وذلك عندما 


ذھب إلیٗ الشامء فلمًّا وصل إلی حدود الشام إلیٰ مکان اسمه اسَرُغ٢‏ وقع 
اوہ سے سوا کرد او سی انتا نا زان الضرو آت بشررا 
بذلك غُمر رضي الله عنه فحضروا إليه فی (سَرٔغ) وعلیٰ رأسھم اب عَيَيدَةُ ن 
الجَراح رضي الله عنه. فأخبر عُمر بذلك؛ فأقام فی هذا المکان. وقال لھم: 
ائتونی بأصحاب النبي آٍَ الذین ھاجروا معهء وھم المھاجرون الأولون! فحضر 
ھؤلاء المھاجرون. فاستشارھم عمر: ھل یواصل الٌّفر إلیٰ الشام أم یعود إلیٰ 
المدینة؟ فاختلفت اراؤھم فقال بعضھم: إنك تَحمَلتَ مَشَفّة الفر من المدینة 
٤ 86‏ ""مٰ"' 
رکا اھر اضر ارعر ا اسر میں سی اک ول و 
الظروف الحَرِجة ولیس من الحکمة أن يتقدم . فلمًا رأیٰ عمر اختلافھم في الرأ٘ي 
قال لھم : انصرفوا. لانه کان یرید رأیاً فَصْلّء ولکنھم أوجدوا تَلَبْبا في الرأي . 
ٹم دعا الأنصار من الجیشء ٠‏ فاستشارھم فی نفس الأمرء ولکنە وجد أیضاً فیھم 
اختلاف الرأيء فصرفھم . فطلب سادة قریش من الجیش ؛ الذین اُسلموا بعد فتح 
مکكةء ثم ھاجروا إلیٰ المدینةء والذین اشتھروا بامُھاجرة المدینة) فلمًا حضر 


(١) 


صنیع الإمام بی حنیفة رحمه الله تعالیٰ أن الحکم علیٰ أساس المصالح المرسلة کان خیارہ 
إزالة الخفاء ۲/ ۸۸. 


ھولاء الشیوخ استشارھم عمر في نفس الامر؛ فآشار عليه کلھم بألا یتقڈم من 
ھناء بل یعود إلیٰٗ المدینة . فقبل عُمر ھذا الرأيء وأعلنَ بالعودۃة . فاعترض عليه 
أبو عَبَيْدة بن الجَوّاح فقال: ھل تَفْرٌ من قَدَر اللّه؟ فاجابہ غُمر رضي الله عن 
بقولتہ الحکیمة المشھورة: ا نَفرٌ من قدّر الله إلیٰ قدّر اللَه۷'. 


وبینما یدور هذا الکلام بین عُمر وبین أَبي عَبَیّدةَ بن الجَراح ا/۰, 
0اا ا دی رک ا ا ا ا 0 اس 
ذھب لمھمة؛ ٠‏ فَلمًا سمع کلامھما قال: عندي عِلمٌ بھذہ المسأّلة ھ۶ 
قلت: کان الیلم فيی ذلك العَھد هو قول النبی گا وفعله ء ھءء )9‏ 
سمعتٌ رسول الله یقول: (إذا سمعتم بە بأرض فلا تقدموا عليه وإذا وقع 
بأارض وآنتم بھا فلا تخرجوا رات ومن الواضح ان هذا الحدیث کان 


ج‫ ۱ 


)١(‏ . إنني أریٰ أن قولة عمر رضي الله عنه هھذہ الوجیزةۃ أقویٰ دلالة لما قیل في مسالة القضاء 
والقدرء ویبدو من قوله إن القضاء لیس إلا القوانین التی وضعھا الله تعالیٰء فکما أن 
المرض ینشأً من قائون الله عڑ وجل ٠‏ کذلك الادویة التي یعالج بھا هذہ المرض فقوٰة الشفاء 
فیھا ٘يضاً نتیجة قانون الله وقدرہ وقضائہ وقد مثل عمر لأبي عبیدة رضي الله عنھما : آرایت 
لو خرجت بالإابل ترعاھا ووجدت أمامك وادیینء إحداھما اکثر خضرۃ رثا والھر 
کنا . فلو توجھت إلیٰ الوادی الأآخضر وترکت الجاف: ھل یعتبر هذا فراراً من قدر الله عز 
وجل؟ ومن الواضح أن أیھما تیسر لك الرعي فیه یکون من قدر الله عز وجل . 

ئ مئ رر وت سو تس 
آراء فقھاء الأحناف أیضاً. وکان إمام العصر الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري یذکر فيی درس 
الحدیث جزثیة وردت في (الدر المختار؟ تحت عنوان : امسائل ٹ شتیٰ) وھی أنه یجوز الابتعاد 
عن مکان انتشر فيه الطاعونء وکتب ایضاً ان المنع خاص بالذین یظنون ان ھذا التدبیر 
ینقذھم عن الوقوع فیه . ولعل من یعتقد مثل ذلك الاعتقاد لا یسمح لە بالعلاج أیضا. 

0 ای أیضاً ہما ورد في البخاري ہلا یخرجکم إلا الفرار منه؛ علیٰ أنه یجوز 
الخروج علاجاً لا فراراً . فکما أن طرق العلاج للأمراض لیست فراراً من الأمراض التی تأٰتي 
من الله تعالیٰء کذلك اجتناب المکان الذي وقع فیه الطاعون طریق من العلاج . 

)٢(‏ إزالة الخفاء ۲ / .۱۳١‏ قال بشار: والحدیث صحیح؛ أخرجه مالك ۲٦٢ ٢(‏ بروایة اللیثي 
بتحقیقنا)ء ۱ / ۱۹۲ و١۱۹ء‏ والبخاريی ۷ / ۸١٦۱ء‏ ومسلم ۷/ ۹ و ٣٠ء‏ وأبو داود 
(۳۱۰۳)ء والنسائی فی الکبریٰ )۷٥٢٢(‏ من طریق عبد الله بن عباس؛ وفيه ذکر قصة خروج 
عمر بن الخطاب إلیٰ الشام واختلاف المھاجرین والأنصار في دخول الأرض إِذا کان فیھا 
الطاعون کما ساقه المؤلف . 


تأبیدا لِمَا اختارہ غُمر رضي الله عنہ من موقفہ حول عدم الات ا کات 
الطاعون . وکأنه کان عاملً بعین ما کان یریدہ النبي ُء فعندما سمع عمر من 
عبد الرحمٰن بن عوٴّف ھذا الحدیث حمد الله تعالیٰء ثم عاد من اسَرْغ) إلیٰ 
المدینة المنورۃ. 
إرادة وین الحدیث ثم القَوقف لأجل المصلحة: 

وبالجْمْلةء إِن ھذا الحدیث الذي یتعلّ بالطاعونء الذي رواہ عبد الرحمٰن 
ابن عَوْف رضي الله عنه أو الحدیث الذي رَوَنہ اَم المؤمنین عائشة رضي الله 
عنھا من فعله عليه الصلاة والسلام في وجوب الغسل؛ وغیر ذلك من الوقائع التي 
حدثت في عَھُد عمر رضي الله عنهء کل ذلك یدن علیٰ أن ھذا النوع من الدین 
کان تعلیمه فيی صورۃ زٴبّما نریٰ عامة المھاجرین والأنصار لا یعرفونەء ونریٰ أن 
سارہ سپ عو اواقے 

هذا من ناحیةء ومن ناحیة أخریٰ أریٰ ۔ واللّه أعلم ۔ أن تَمَلْمُل ھذہ 
التجارب جعَل عَمّر رضي الله عنە بَغَیْژ رٌ موقفه العَمّلي من امٹال علہ الآخادریےث: 
وبیان ذلك : إن الَيّھقيی رویٰ فی (المَدُخل) وابن عبد البْرٌ فی (جامع بیان العلم) 
غن عَرُوة بن الاکر آن غر رفی اللصہ آراد ان کب الشت ٠‏ فاستفتیٰ أاصحاب 
النبيی لا فی ذلكء فأشاروا عليه أن یکتبھا'''. 

إِن تقدیم مر رضي الله عنه هذا الاقتراح للاستفتاء إلیٰ مجلس شوریٰ 
الصّحابة یبدو أنه کان یرید من ذلك معرفة ھل ھناك حاجة لمراعاۃ تلك المصلحة 
ج سو ہت وو بت رر سور یہ 
تبلیغھا إلیٰ العامة؟ وکان عُمر رضي اللّه عنه لأجل تلك المصلحة يُصُ علیٰ 
الإقلال من هذہ الرٌوایات إلیٰ وَقّتَ ما. ۶ 08099100 مالعا 7ا سز 
ھذہ الخدمة عاتت موفَتةّ فلو کانت اأخذت أمثال هذہ الأحادیث الصبٔغة العمو میة 
في عَھُد النبي لٹ أو في العَھٔد القریب من عَھٔدہ للأخذت لَوْنَ الشَنَة فی امتٹالھا فی 
المستقبلء ولم یکن ھذا من قصُد الشارع عليه الصلاۃ والسلام . 

وکان السؤال ھل مَضیٰ ذلك العَھُد؟ ام هناك حاجة إلیٰ مُعارضة تلك 


(١)‏ جامع بیان العلم ۱/ ا 


الأٴسباب التی قد تؤدٌي إلیٰ شدّة الطْلبِ لھذہ الرّوایات؛ ویبدو ان مجلس شوریٰ 
الصحابة رأیٰ أن تلك الظروف قد انۃ کیہ تل کات وف 1ر ناک ع لام 
جیل إلیٰ جیل لم تلتبس علیٰ الناس؛ فلا یُسَوّونھا مع أحکام الإسلام الاساسیة 
را اك ولکن قَلبَ عُمر رضي الله عنه لم يیَطمئنٌ لرأي الشوریٰ:: فان 
المؤرُخون: اق گے لجا بعد الامکازہ إِلی الاستخارة؛ رو یعس احتیاطۂ 
7 11 + رب ة ا انتا شھر اکھلا 
وجد فی قَلبه ما یرویە عُرُوةَء قال: ١ذ‏ ٹم أصبحَ یوما وقد عَرَّمَ الله له: فقال : ن إني 
کٹ آرید أن اکتب التن؛ وائی ذکرٹ قوما کانوا قبلکم کتوا کتابا اکجرا علب 
وترکوا کتاب الله وإنی والله لا أشوب کتاب الله بشي ےا 


وقد نقل صاحب ل(منھج الملھم؛ مت کت راک ےہ 
الا ا گثات الله بشيء) بدل 9لا آشوب)؛ ومعنیٰ الا ایا ولا اُشوب) 
متقارب . 


والحق إن کان ھذا هو المطلوب ؛ ا إذا کثبّت الہُنن فی ھذا العصر 
وقّدت ھل تأخذ أحکامھا قوة مٹل أحکام کتاب الله؟ وقد عرف عُمر رضي الله 
26 1 ٰو"م) 


وھذا کان وو راع لأآنه وإن کان عَصْر الُوة قد مَضیٰء ومَضیٰ دور 
الخلافة الاولی ارتا ومضیٰ کثیر من زمَنْ الخلافة الثانیة کر ولکنني 
قشاع لو وُجد الیوم کتاب في الحدیث دَوّنە عغُمر رضی الله عنه في عَھُد 
خلافته ؛ فھل کان باستطاعة المسلمین آن کون صلتھم القَية بعلك العنن وما 
ثبتت منھا من الأحکام کصلتھم بأخبار الأعَاد ال جوَذة الیوم إِن هذہ القصة لم 
نشاهدھاء لذلك فلیقل القائلون ما یشاؤون . ولکني أریٰ أن الخطر الذي أحسّ بە 
غُمر رضي الله عنه بعد الاستخارۃ والذي أُظھرہ :ون ٠‏ دواللّه لا الس کتاب الله 
بشیء). اأخحلذ ور 0 لآن المسلمین ھم أیضاً بنو آدم؛ مات العواطف 
والاحایسن والمشاعر کغیرھم من الامم وکانت نتیجة إفراط هذہ الأمم وعدم 
مُراعاتھم مراتب الاأحکام ھي ما أشار إليه سَیّدنا عمر زرضی الله عنه بقوله: 


(١)‏ جامع بیان العلم ۱/ کہ 


اوإنی ذکرث قوماً کانوا قبلکم کتبوا کتاباً فاکبوا عليه وترکوا کتاب الله). ویبدو 
أنە رضي الله عنە یشیر بذلك إلیٰ الیھود والتٌصاریٰ. والحق أن مذاهب العالم 
کلھا وقع فیھا هذا الحَلّط وَالتَّخبٌطء ولم یَْقَ عندھم الفرق بین أحکام الدین 
الأساسیة (الٔیّنات) وبین الاأحکام غیر الأساسیة (الفروع). 

إن نسٌبة شيء سس سس ن۱ ولکن ینبغی أن تصرف ھذہ 
القوۃ إلیٰ الأحکام التي تقع مسؤولیتھا رأساً من الله تعالیٰ علیٰ عبادہ. وإنني أریٰ 
ان ھذه میزة الإسلام حیث ٹراعیٰ فی مراتب الأحکام التی تثبت من الکتاب 
رَالْكَتَس الا . برق بین قوّۃ النتائج التی تظھر من هذہ الأأحکاء!('. 

ینا گکئت اس :6ا کی راہ ََرر اکور انا 70 علی آل کتار کی 
أبو بکر رضی الله عنه بعد وفاۃ النبي َلُ أنە لا حَرَجّ في جَمٔع الاحادیث . وبناء 
0ھ جج مسوماا ہی کمن اھ ساط ٠‏ ولکن تین لە بعد ذلك عَدمٍ 
ای فاحرق ھذہ المجموعة . كکذلك بة ِقی عُمر رضی الله عنە مُصرًا 

فی السنوات لأولیٰ من خلافتہ علیٰ عَدّم وجود کیفیة العمومیة في الأحادیث 

رن دکما ادیٰ وقع الََّبْذبٍِ في رأیه في السنوات الأخیرة من خلافتہ؛ متارا 
بالتجارب التي ذکرٹ لھا بعض الامثلة . 

ولم ‏ یکن من المستبعد أن تَحْدُتَ فیه هذہ الکیفیة نَظراً إلیٰ الحالة 
الموجودۃ فکروا فی قضیة الطاعونء بُْعَیٰ لھا المھاجرون الاوّلونَ؛ فلا يُوجّد 
عندھم عِلعٌ بھا! ٹم ُدْعیٰ لھا الأنصارء فلا تُْجّد عندھم روایً عن رسول الله 
0 ٹم یُْعَیٰ لھا مُھاجرةٔ فتح مکة فلا یعرفون عنھا عَلَما وأخیراً وجدوا حدیٹا 
واحداً عن رسول الله اٹ عند عبد الرحٰن بن عَؤف رضي الله عنه۔ فالمسألة 
التيی وقع فیھا الخلاف ہین المھاجرین والأنصارء ولم یُوجّد حتیٰ عند عُمر رضي 


)0" والواقع ان مجموعة الاناجیل التي توجد الیوم؛ من الصعب أن نعرف منھا الأحکام التتيی 
نزلت علیٰ موسیٰ عليه السلام رأساء وما کلم بە موسیٰ عليه السلام من مشکاۃ ة النبوةء وما 
أضاف إلیھا أحبار الیھود وفقھاؤھم من اجتھاداتھمء کما أنه لا یمکن التمییز بین التفسیرات 
التی فمٌر بھا من جاء بعدھم وہین متن التوراۃ. ثم إِن دین الیھود مھما تغیّر فإنه یُوجد فيه 
بعض أقوال موسیٰ عليه السلام ولکن حال المذاهب الآخریٰ أنھا أضیفت إِلیھا کتب بعد 
آخریٰء حتیٰ أُصبح أساسھا علیٰ أساطیر . 


ُ٣٣ 


الله عنه فیھا عِلم من ررسول اللہ قلا. لذلك رجٌُع أحد الرأییسن ببصیرتہ: 
ویعترض اأحد کبار الصحابة علیٰ ھذا الرأي؛ ویَحدّث الاضطرابُ بین 
المسلمین ؛ 01 نا 1ھ ُقدم ُمامَھم العلم بذلك؛ فتتضح 
المسألة ويَطمئِن کل واحد منھم . 

فالعلم الذي کانت نتائجه القیمة کھذہ؛ عندما يفگرُ فيه غُمر ان ھذا الجلم 
منتشر ہین الافراد والآفراد فی طریقھم إلٰىٰ الموت؛ ویذھب معھم العِلمٌ 
بذھابھم فقتظراً إلیٰ هذہ الحال لو حصلِ تغیِر في رأي عُمر رضي الله عنه لکان 
هذا شیئاً فطریاً فلو کان أحدٌ مکانَ عُمر لحَاول أن یحافظ علیٰ ھذہ الثروۃ القیمة 
من الضیاع . 

ولکن کان في إزاء ذلك مقصد آخر للنبي َء زمر وا تار عاالت 

من الدین أھمیة اکثر من اللازمء حتیٰ لا بْسَبْب الشقَاءَ للأمةء فکان لا بد من 
مُراعاۃ ذلك قبل کل عَمَل فی هذا الصدد . 

انافل ند گر ات سا لہا اقاس :رت تھا اقاران ول لا نک 
فیھا أحد: هل کانت قضیة تید أحادیث رسول الله پل في مجموعةِ تحتاج إلیٰ 
مَشورۃ؟ وھل العمل الصالح یحتاج إلیٰ المَّشّورة؟ فلم یعرض عُمر رضي الله عنه 
هذا العَمَل الصالح علیٰ الصُحابة للمشورۃ؟ 7 بٹآپٹٰھ !و الجماعة؟ 
فالعمل صالحٌء وأصحاب الشُوریٰ کلھم صالحون؛ وقد أصدروا رأیھمء فلماذا 
تبقیٰ الحاجة إلیٰ الفکر والتأُل؟! 

وکان ینبغي أن یجمع مجموعة من الأحادیث في دفتر واحدء کما جَمَعٌ أبو 
بکر رضي الله عنە سُوّر القرآن فی مصحف واحد من جھة الخلافةء وبذلك کان 
المسلعرت و جاوزا مجموعةً من الأحادیث من جھهة الحکومة مُدَوَنةُ فی کتاب؛ 
وھل کان ھهناك رأىٌ اأحسنَ من ھذا؟ ۱ 

ولکن عُمر رضي الله عنه لا یکتفي بالتفگر في هذہ القضیة فحسب؛ تظرا 
إلیٰ خطورتھاء بل يْلقي نفسه في حَضرۃ الله عز وجل ویستشیرہ ویدعو شھراً 
کاملاء واضعاً جبهَتَهُ علیٰ عَتة بابە ليَققه إلیٰ ما فيه الخیر. فلو کان ھذا الأمٌ 
سَھلا فأَیٔ حاجة کانت إلیٰ هذہ القصص الطویلة؟! 

ولکن الحق أن الدین الذي قدّر الله عز وجل أنە ار الأدیانء ولا دینَ بعد 


تدوین الحدیث / م ٥٢ ٠٠‏ 


هذا الدینء فلو لم تراغ فیه ھذہ الأمُور الدقیقة من البدایة من النواحي المختلفة؛ 
فھل کانت تبقیٰ لە تلك الصور المُشْرقة کالشمس في رائعة النھار؛ بحیث لا تزال 
سائر عناصر ھذا الدین واضحة أمام الخاص والعام؟ 

ولا شك في أن قرار عُمر ھذا کان قراراًإإلھامیاء حیث أخرج من قَلبة فکرۃ 
جَنع الاحادیث من جانب الخلافة والدولة. ویبدو أن الاستشارۃ والاستخارۃ 
کشفت لە جمیع صورۃ القضیةء وجْدٌدت لە کل نواحي المخاطرء التي کان 
یتوقعھا فی صورة کتابة الأحادیث في مجموعة. 000و 
شید الأحادیٹ من جانب الحکومة أُمراً عطم ا فحسب؛ بل ام بجِمُع 
و اوت ا التي کتبھا بعض الناس لأنفسھمء ٹم أمر بتحریقھا. فقد 
ہے اود متا "عن القاسم بن محمد أنه قال: (إن الأحادیث قد کثرت علیٰ 
عہد غب رن الخطاب فا انام انتا ا رتا * فلگا وا بھا آمر بتحریقھا٤.‏ 

وکان الناس کتبوا ھذہ المجموعات ٠‏ لأنھم وجدوا تسامحاً من غُمر رضی 
اللوفتن لات شس مال فی ھذہ المدة إلیٰ کتابة الأحادیث؛ فکیف یمنع غیرہ! 
رک 2 لا ا و و م ظ رط لحم بل أمر بِحَرْق ما کب فی عَھدہ 
اتا صلی راہ سرت گآ رت ا متا غیت 

ولعل ھذہ حادثة ثالئة وقعت في عَھُد عُمر رضي اک 
الأحادیث: فالحادثة الأولیٰ وقعت في عَهُد الثَوةء جَمَع فیھا رسول اللہ ٤ل‏ 
مجموعاتِ الأحادیث من الصحابة فأحرقھاء والحادثةالغائیة وقعت فی عَیْد ای 
کر رضي الله عنهء فقد أحرق مجموعتہ التي قام بجَمعھا بنفس. وھذہ کانت 
حادثةً ثالثةً جَمَمَ فیھا غُمر رضي الله عنه ما تب فی عَھّدہ فأحرقھا'''. 


وھذا الذي حصل کان في دار الخلافةء ولکن ذکر ابن عبد ابر روایة تدلَ 


.۱١١ / ٥ الطبقات‎ )(١( 
الین يدعرت أن الأحادیث لم تََوَت إلی ترتین رصیف آو إلی لان تررت لأجل فلا ادرات‎ :( 
الکتابةء أو لجھل الناس بالکتابةء ھؤلاء ما أجھلھم بالحقائق! فقد حصلت قصة إحراق‎ 
المجموعات ثلاث مرات إلیٰ عھد عمر رضي الله عنه وإلیٰ هذہ الکثرة أشار القاسم بن‎ 
محمد بقولٰه: زو قش لاد ظار سد عر ج القطات فکل ذلك یٔبْطل ھذہ‎ 

الدعاویٰء التي لم تقم علیٰ ساس من العِلّم ویثبت کثرۃ کتابة الحدیث فی ھذہ العصور . 


3 


گل آنه آرسل الی جمیع اامضاتء سر2 گاتے مل الاتضاج تَینة آز جدیدۃ 
اق معسکرات المسلمین فعن یحپییٰ بن جعدة قال : ارب نطاب 
رھ ال غالئ عھ آراہ ا کب آ2 کر نآ اك لا کنیا کہ کت الیٰ 
الأمصار : مَن کان عندہ شيء فلیمحہ۶'۷. ٰ 
وھذہ الرٌوایة تويّدُ أأيضاً بيانْ عُرْوۃ أُن غُمر توفّفَ عن کتابة الأحادیث بعدما 
عَزْمَ علیٰ کتاہتھاء وطالبَ المسلمین أیضاً أن لا تصل أبّة مجموعة مکتوبة في ھذا 
العهْد إلیٰ الجیل القادم بی افراد الکریم. وقد قام المسلمون بامتثال ھذا 
الامرء بحیث لم تَبْقَ مجموعة سویٰ مجموعتین أو ثلاث یُقال عنھا : إنھا کثبّت 
فی عَهد عُمر رضي الله عنە. 
وقبل ان أختم ھذا الموضوع أریٰ من اللازم أن أزیل شبْهة؛ وھی أنه ورد 
ا سن و ا ا ا ا ا سی ان 
: إن لفظ (الشُنن) عندما لق ت عامة الأحوال فی مقابل (الفرائض یراد بھا 
٦‏ الگ ايك التی ھی آشکال عمّلیة للفرائضء وھنا یأتی الحُّالء وھو: 
ہل گات کس می الا عم ادا گے بعل الانکان اتاد تصطافت 
القرآنیةء أم راد تَقیید أخبار الٗحادء التی کان عِلّمھا منتشراً بین أفراد من 
الصٌحابة؟ 
وإنتی أریٰ أن لفظ ا الشْتن) لم یُستعمل فی ھذہ الرٌوایات في مقابل 
الفرائضء لذلك فلا داعي لحَصُرھا في الأشکال الْعَمّلیة للمطالب القرانیة . ولو 
سامتا ان الما ۶ا7۵ غی الگرر ات1 للعطات اھ انید لکاتَ الام 
أوضح ؛ انکر رض الاصد لال کی آو ار الکو است قطافت 
القرانیة فی صورۃ الکتابة سویٰ القران الکریمء کان ھذا الحُکم یشمل أخبار 
الاخاوس جات ار 
وبالجُمٔلةء إن عُمر رضي الله عنە رأیٰ أن کلٌ شيء یُکتب سویٰ القران 
الکریمء ویصل إلیٰ الذعال النامڈ یصبح کمَثتَاة'' کت لذلك لم یقبل ھذا 


.٥٦ /۱ جامع بیان العلم‎ )١( 
إن لفظ (المثًَاة) هو تعبیر عمر رضي الله عنه نفسەء والذي ذکرہ ابن سعد في الطبقات وغیرہ‎ )۲( 
> فی کتبھم؛ أن عمر کان یخاف أُن تأخذ المجموعة المکتوبة للاأحادیث مع القران الکریم‎ 


۲۰۷ 


من جهة الحکومة وحاول بقدر الامکان أن یطالب غیرہ ألا یکتبوا الأحادیث 
العی لم یختر رسول اللّه قل لتبلیغھا الطریق العام حتیٰ لا تتاأئر تلك المصلحة 
التی لأجلھا اختار پا ذلك الأسلوب . 


ولکن غُمر رضي الله عنه بدأ بُقلقه حطر آخرء بعد أن عَرّمَ علیٰ ألا یْكَتَب 
غیر القرآن؛ وتفصیل ذلك ان هناك بعض الأمور العِلمیة والْعَمّلیة التی لم 
.َ‫ تر صریحة في القرآن الکریم فر بٌ قائل أُن یقول: إِن هذہ الأمور لیس من 
ال زری ابا أّْنَ ذلك عُمر رضي الله عنهہ وخاف أن یأتی زمان ینکر 
المنکرون ھذہ الامور حُجّة آنھا لم تذکر في القرآن الکریمء كرَجُم الزاني 
الػمحصن مثلا فلم پر اڈ ذکر ارجم صراحة في القران الکریم -00 
سورة اللُور حَذُ الزاني الجّلد: الَانبة والزای فاجلدوا کی و بَا ند جَل 4 [النور: 
٤‏ ] ورہما ھذا یورث شبْھة علیٰ نفی حَدٌ الرجُمء مع أنە لیس إلا سوء الفْهُم 
الا ی0 اسان ۳۳۰ 


صورة (المثًَاة٥‏ مع التوراة ما ما ھی (المثنًاۃ)؟ فیریٰ الیھود اأُنھا کانت عبارةۃ عن روایات 
نقلت عن موسیٰ عليه السلامء وھذہ المجموعة لم تَکتَب إلیٰ نحو ألف وخمس مثة سنة؛ 
وفی سنة مئتین الَعَلاديةب آٰ؛ بعد موسیٰ عليه السلام بألف وع و - قام ابو 
یھوداحق روش بتقییدھا أول مرةء واشٹَھرَ ھذا الکتاب (بالمثناة) . ئم شرحت في أورشلیمء 
وھناك شرح آخر في بابل؛ ویُسگیٰ ھذا الشرح الثانی بالمکراء ومعناہ الکمال . ویطلق علیٰ 
المثناۃ والمکرا اسم التلمود . 

وذکر آدم کلارك وھارون وغیرھما من مفسري التوراۃ أن المثناة أخذ أھمیة أکبر من 
التوراة عند الیھود في العصور التيی جاءت بعد . وعلماؤھم یعتبرون التوراۃ ناقصا ومغلقا غیر 
مفھوم: وجعلوا آساس دینھم الحقیقي المثناۃ بدل التوراۃ ذ فی العصر الآخیر . (راجع التفصیل 
فی دائرۃ المعارف الوإنجلیزیةء والذین لا یعرفون الإنجلیزیة فلیقرؤوا کتاب ‏ إظھار الحق؛ 
للشیخ رحمة الله الھندي باللغة العربیة ٢٥ /٢‏ المطبوع في مصر سنة ١۱۳۱ھ).‏ 

)١(‏ ادعیٰ ذلك المعتزلةً وغیرھا من الفرق. مع أنه غایة ما یقال في الرجم : إِن حد الرجم لا یفھم 
صراحة من القران؛ وإنما ذکر فيه حد الجلد صراحةء وقد ورد في البخاري قول علي رضي 
ال2۶ فرکھا بسن رضول اللہ ركذ ا بل علیٰ آنٗ اساس :عذا القاترن علی السَة: زلا 
شك أُن الفرق بین عقوبة الزانی المحصن والبکر آمر طبیعي . 

ال کارہ سیک فلے کی مد اغاری ۸ 1ظ الع اتعات ۸۹۷۶/ 
۸ حدیث (۱۰۱۷۳). 


وبالجُمْلةء إن غُمر رضی اللّه عنه کان قَلقا من هذا الخطرء أي : من إنکار حَذ 
ارجم وقد کان یشتد هذا الشّعور فیُظھرہ فی خطبه فیقول: الولا ان یقول 
قائلون : زاد عمر فی کتاب الله ما لیس منهء لكتبنّه فی ناحیة من المصحف!'''. 
ولکنە مع ذلك لم یکتب في هھامش المصحف: ولم يْدَوّن ھذا القانون. وقد کان 
یذکر معه أموراً أخریٰ ویقول: ١إنه‏ سیکون من بعدکم قوم یکذبون بالرٌجم 
وبالاجّال وبالشفاعة وبعذاب القبر وبقوم یخرجون من النار بعد ما امْگحشوا)''. 
لأن ھذہ الأمور لیس من المَھُل لکل إنسان أن بستنبطھا من القران الکریم 
لذلك کان یخاف أن یُکذبھا ناس فی وٗقت من الأوقات . 


ویبدو أن غُمر رضی الله عنه رأیٰ لسّدٌ ھذا الخطر أن یکثر من روایة هذہ 
الآأمور بدل الاقلال من الرٴوایة فاکٹر من ذکرھا و کا بحیث أوصلھا اھ 
مرتبة الشُھرةء فلم تَْقَ لھا حیثیة أخبار الاحاد. فکانت نتیجة ذلك أن العّلماء 
زادوا مرتبة ثالثة لأحادیث رسول الله گا ما بین المتواتر والاحادء وھي مرتبة 


)١(‏ أخرجه الطیالسی (٢۲)ء‏ وعبد الرزاق (١٣٦۱۳۳)ء‏ وأحمد ۱ / ۲۳ء وآبو یعلي )۱١١١(‏ من 
طریق عبد اللّه بن عباسء عن عمر بن الخطاب وفي إسنادہ علي بن زید بن جدعانء وھو 
وقد صحٌ عن عمر بن الخطاب رضي الله عنە أنە قال : ١فاأخشیٰ‏ إن طال بالناس زمان 
أن یبقول قائل : واللّه ما نجد آیة الرجم في کتاب الله فیضلوا بترك فریضة أنزلھا الله٢.‏ 
وھو فی صحیح البخاري ۸ / ۲۰۹. وانظر المسند الجامع ۱۳ / ٢۸٥‏ ۔ ٦۸۷‏ حدیث 
.)۱۰٠٥١٥٥١(‏ (بشار). 
)٢(‏ ززالة الخفاء ۱۲/ .۱۳٦١‏ 
(۳) إن مسألة عذاب القبر بین تلك المسائل التی ذکرھا عمر رضی الله عنه نجد لھا إشارات في 
القرآن الکریمء کالایة التي ڈکر فھا عرش آل فرعوث غلیٰ الناز والایة کو بث الد ارت 
اما يالَقَوَل آلکّایت ف اكحيَرٰةاَلدُيا وَفي ال رَةٍ 4 [إبرامیم : ۱١‏ / ۲۷] وقولہ تعالیٰ: ٭ إِنَا 
انڈرنک عذابا قریہا بوم بنظر المره مامت یداہ ویٹول الکاؤر بابکی کت ثراباہچ [النباً: ۷۸/ ]٥٤‏ 
إشارة إِلیٰ عذاب قریب دون عذاب بعیدء وھو عذاب القبر قبل عذاب الآخرۃ. فینظر إلیٰ 
أعماله فی صور مختلفة فیخاف منھا ویتأَذٌیٰ مٹھاء وھنا یتمنیٰ أن کان موته أمراً نھائیاً وصار 
تراباً. ولذلك اعتبر عذاب البرزخ عذاباً قرآنیاً. وبعض الایات في سورة الأنعام والواقعة 
تشیر إلیٰ ذلك أیضاً. ولیس ھذا مقام التفصیلء وکذلك مسألة الشفاعة وعاقبة أھل الإیمان 
الآخیرۃ یمکن استنباطھا من القران الکریم . 


۹ 


(الحدیث المشھور) 7 بقال عنه : إنه لم یصل إِلیٰ مرتبة تلك الأمور الأساسیة 
080 التی انکارھا ر بُخرج صاحبه عن دائرۃ الإاسلام أي لسنت ضمته كَطَمٰة 
تلك الأمور العي وصلت من الأولین إلیٰ الآخرین عن طریق التواترء کما ان صفتہ 
ات کل فارعا صا 

وذھب بعض العلماء ء لیٰ ان إنکار ھذہ الأمور ۔ التي وصلت إلیٰ الأمة عن 
نبیھا پل عن طریق الشھرۃ - بُخْرج صاحبَه من دائرۃ الإسلام: وإليه ذھب الاإمام 
او نک التضاض بت تھا الأحناف . ولکن عامة العّلماء لا یقولون بذلك. 
رلعلی :کرت سا نا ئل الإمام شمس الائمة السرخسي آنه قال بالتسبة إلیٰ مَن 
20ر 0ر ا را : الکن یُحْشیٰ عليه الإئم . 

وبعض العلماء قَسٌمَ الرٌوایات المشھورة إلیٰ مدارج مختلفةء فقالوا: مَن 
ینکر حُکم الّجُم وآمثالہ یر من اشالین' فقد نقل الأمام الیزدوي فی هكَتْف 
ت 'قول الإمام عیسیٰ بن أبان الحنفی : (قسشم یُضَلَّل جاحدہ ولا بُکفُر مثل 

خبر الرٌجم). 

وبالِجَمْلة لیس أمامي تفصیل هذہ المسائل من الناحیة الفقھیةء ولکن 
غرضي أن أقول: 10ل وآبابت اہ نیودت وإن کانت هي عبارۃ عن اخبار کانت 
احاداً في الابتداء ولکن اتفاق المُلماء ء علیٰ قبوله في الصّدر الاأول والثاني بل في 
القالث اأیضاً جعلھا تَخْرُج من أخبار ا وتّدُخٌل فی الأخبار المشھورةق 
یقول اللإمام البزدوي : ٦‏ والاعتبار للاشتھار فی القرن الثانی والثالث؛ ولا عبرۃ 
للاتضارقی افررت التي بعد القرون الغادئة)(۲۲. وقد دلٌ ذلك علیٰ أن الژٴوایات 
اتي اکتسبت صفة الشُھْرۃ ة لیس في عھد الصّحابة فحسبء بل فی عَھد التابعین 
وتابعیھم تَعَذٌ فی الأخبار المشھورۃ''. 


( عثث الانترا ر۳۹۹/۳ 

)۲( کشف الآسرار ۲/ .۳٦۹‏ قال العلماء: لما کانت الرٌوایات کلھا أخذت الشھرۃ بعد القرون 
الثلائة . فلا عبرۃ بھذہ الشھرۃ. 

۳( ویوجد من بین هذہ الأخبار المشھورۃ ما اکتسبت الشھرة ة في عھد الصحابة لذلك یجٌُح مذا 
النوع علیٰ الآخبار المشھورۃ التی کسبت الشھرة ة فی القرن الثاني والثالث : اولکن مع ذلك 
فالرژوایات التيی کسبت الشھرۃة ة فی ھهذہ القرون الثلائة تعتبر خارجة عن أخبار الاحاد, - 


"۰ 


وھذا الذي أرید أن أقول: إذا کانت بعض الرٗوایات لأجل کثرۃ تکرارھا 
علیٰ الالےة ررة ان ٹک اقضیت درا الشھرةہ لیس کی رن الطََخالة 
فحسب؛ بل في القرنین اللذین بعدہ: نا جیا الفافھ ہم آفار الآانن تنا 
ظلُکم بالأحادیث التی لو کانت کتبت من جانب الدولة فی عَھُد الصّحابة 
وانتقلت ھذہ المجموعة إِلیٰ الأجیال القادمةء ماذا کانت حال صلة المسلمین 
القلبیة بھذہ الٴوایات؟! 

وو خر وھو أن الأمور التي ترکھا رسول اللہ یی في صورۃ 
اخبار الاخاد لیاذا ات عمر رضي الله عنه من بیٹھا بعض الاموز ضَِْخَة 
الو بكثْرة تُکرارھا علیٰ لسانە؟ ولماذا آکسبھا صٍبٔغة الشّھُرة تن 
قرت ھا راقا ت1 سنا تن کستاہ راک ری اتا ضرف ان الأمور التي 
حدثت في القرون المشھود د لھا بالخیر إنما کان إدخالھا فی درجة الشْهُرۃ لآآجل 
بصیرۃ دینیة خاصة وإاضافة إِلیٔ ذلك فإن المصالح المرسلة کانت من خصائص 
٦‏ 01 

ومھما یکن من أمرء فلستٌ بصّدّد ہذا البٌحُث٠‏ فقد کتب العُلماء أیضاً ان 
ارات اق اعاہ خی قفا سد 7 ااأسا سی ساس ما ا ااتطا 
ومن الصّعْب تشبته إلیٰ الضّلال: قضلا عن آن سب إلی الکفر: بینما یتب 
جاحد الروایات المشھورۃ فی عھد الصحابة الخلفاء الراشدین إلی الضلال وھذا 
70ء م۱ 

هذا هو التفصیل للْدمات التي قُدُمت لأحادیث رسول الله و في عَھد 
الفاروق رضي الله عنە . وخلاصتھا: أن عَمر اتخذ ما أمکنە من القداہیر وبغایة 
لتیفظ لإبقاء ذخیرۃ روایات الأحاد ‏ ما عدا روایات مخصوصة ۔ فی صورة اخبار 
الاحاد ولم يَألَّ جُهُدا فی هذا السبیل . 

آنتا ات اق گارت ات و لیا تحت الگ اھ را ےت 
المصلحة في ذلكء أو کان هناك مقصد نبّوي حول ھذہ الأمور کان هو علیٰ عِلم 


بھ ۔ 


. انظر التفصیل في کتب الأصولء وخاصة فی کشف الأآسرار للبزدوي‎ )١( 


۴۹۱۱ 


وینبغي أُن نعلم ھنا أیضاً أُن الحدیث المشھور في بدایته ھو خبر واحدء ثم 
یت انی فی عَهّد الصٌحابة والتابعین وتابعیھمء بحیث یکون (رواتہ جماعة 
لا یٔتصوّر تواطژؤھم علیٰ الکذذب۷) . إذن یکون الفرق بین المشھور والمتواتر 
أن المتواتر هو ما یکون رواته من بدایته إلیٰ نھایته جماعة لا يَتصوّر تواطؤھم علیٰ 
الكَذٍبء وییبقیٰ للعَقُل مجال للتکذیب؛ وأن المشھور وإن کانت کیفیته مثل 
الجرائی غیر آن بدایته لمٌا کانت خبر واحدِ لا یساوي المتواتر في قوّته. 
فالروایات التی أخذت الشّھُرۃة علیٰ ھذا الممیار في عَھُد الفاروق رضي الله عنہ 
عَددھا قلیل؛ ولعلھا ھی التی کان عُمر رضي الله عنہ بُکثر من ذکرھا فی خطبه؛ 
لأآنه کان یخاف ان یتجرٌاً بعض الناس فیما بعد علیٰ إنکارھا . 


رضائةز لا لك بی الا سی آن یض الأہور کنا سیت ضورۃ الَشوّر 
في عَهد غُمر رضي الله عنهء کذلك تقوٗرت قاعدۃ في عَھدہ ان مَفاد خبر الواحد 
لو کان مُعارضاآ لکتاب الله عز وجل یکون الترجیح دائماآً للقرآن الکریم؛ فعندما 
جاءت مسٗألة نفقة المرأة وسکناھا فی عِدّتھاء التي بت زوجھا طلاقھاء وھي غیر 
حامل؛ قالت المرأة التی وقعت معھا ھذہ الحادثةء وھيی فاطمة بنت قیسء 
قالت : إن رسول الله ول لم یجعل لھا السکتیٰ ولا نُققة . ولکن عُمر رضي الله 
عنه رأیٰ أن هذہ الرٌّوایة تخالف کتاب الله فأاعلنَ وقال: الا نترك کتاب الله 
وسنة نبيه لقول امرأۃ لا ندري اُحفظت أم تَسیّت ے۱۶۶۶ 


٠ 
ت‎ 
عاد‎ 


.۳٦۷ / ۲ کشف الآسرار‎ )١( 
وردت ھذہ الرٌوایة فی الکتب الصحاحء أما ما هي الایة التی رأیٰ عمر رضي الله عنه مخالفة‎ )٢( 
ھذہ الرٌوایة لھا؟ وما ھی السنة العي تخالفھا روایة فاطمة؟ ھذہ مسألة طویلة تجد شرحھا في‎ 
کتب السنة وشروحھا.‎ 
/ ٤ قال بشار: وحدیث فاطمة بنت قیس وجواب عمر رضي الله عنہ أخرجە مسلم‎ 
.)۱۷ ۳۹۷( حدیث‎ ٣۷٤ _- ٢ ۰۷٠ وانظر المسند الجامع‎ ‌۹۸۶ 


۲٦۲٦ 


عھد عثمان رضی الله عنە وتَڈُوین الحدیث 


انتھی عَھُد عُمر رضي الله عنہ؛ وبََعَه عَصر عثمان وعلي رضي الله 
عنھما . وإن أعظم عَمَلٍ عِلعي تَمٌ إنجاژٌہ في عَهُد الخلیفة الراشد عثمان رضي الله 
عنه هو جُمع القران الکریم في المُصحف الذي یتلوہ المسلمون في مشاری 
الأرض ومغاربھا منذ ثلائة عشر قرناً ونصف القرن. (وقد بََّنتٌ تفصیل ذلك في 
کتابي 9نّڈُوین القران۸)''. 50 

جا یتعلَیٌ بتدوین الحدیث فلم یذکر المؤرّخون في مذا الصدد عن 
عثمان رضي الله عنه حادئة خاصة؛ غیر انا نجد في مرویاته التي یذکرھا 
افسان کے 557 الروایة التالیةء کما رواھا الإمام ایآ0 قال : ما یمنعنی 
أن أحڈّث عن رسول اللہ پل ألا أکون أوعی أصحابه عنهء ولکی اوت اشمعتہ 
یقول : لمَن قال علىٌ ما لم أقل فلیتبوٌاً مقعدہ من النار ا . ۱ 

وھذا يد علی أن عثمان رضي الله عنه کان بحفظ کثیرا من أحادیث رسول 
الله گلا ولکنه کان یحتاط عن تکثیر روایتھا . ومن الممکن أن يْفْهُم من ذلك أنە 
کان یخاف أن یتسب إلی النبی گا ما لم یقله . ولکنني أقول : ما دام أنه رضي الله 
عنه يَذعي أنە لیس أَقلٌ جفظاً من أصحابہ لأحادیث النبي لَكُ ٠‏ ففحمّل کلامه ھذا 
علی أنه کان غیرَ واثق بحفظه وذاکرتە لذلك کان یحترز عن الروایة - غیر 

ئم. ولکن الذي راہ هو أنه رضي الله عنه لو اختار الإکثار من روایة الأحادیث 
من رسول الله یا کخلیفة کان من الِّبھي أن یروي عنہ جمیع أنواع الناس 
وینسبوا هذہ الأحادیث إلی رسول الله َچ. فعثمان رضي الله عنه وإن کان واثقاً 
بحفظه وذاکرتہ ولکنە ما کان يأمَنْ علی ذاکرة مَن یسمع منەء فخاف آلا یعوا ما 
یقولء ثم ینسبوہ إلی النبي لا ولأجل ذلك ما کان یُکثر من روایة الأحادیث . 


(١()‏ وقد لكٌص ھذا الکتاب تلمیذي العزیز الشیخ غلام رَبّاني الحیدر ابادي ونشرته مکتبة 9ندوة 
المصنفین) فی دھليء وبعد نشر ھذا الملخُص لو لم یُنشر أصل الکتاب فلا یضر . 

(۲) مسند أحمد ۱/ .٦٦‏ قال بشار: وأخرجہ الطیالسی (۸۰)ء والہزار (۳۸۳) وھو من طریق 
عامر بن سعد بن أبي وقاص عن عثمانء وفي إسنادہ عبد الرحمن بن أبي الزناد وھو ضعیف 
عند التفرد کما حررنا فی تحریر التقریب٤ء‏ ولم یتابع . 


"۲۷۰۳ 


وھذا دلیل علی أن النبي ا کما لم یر من الضروری أن تُعمُمَ ھذہ الأخبار 
فی عامة المسلمینء ٠‏ کذلك سَلَكَ ھذا المَسْلك من بعدہ خلفاؤہ الراشدون رضي 
الله عنھم بالتْسٰبة إلی القسم غیر القطعي من الدین 0ي | پ مھ" 
عثمان رضي الله عنه الناس وھو علی الہَِّر قال: ایھا الناس! إنی کَتَمٹٗ حدیثاً 
سمعثہ من رسول الله قلهُ کراهیة تفرُقکم عنی ے تم فان : بدا لي أن أحدّثکموہ 
لیختار امرؤ لنفسه ما بدا لەء سمعث رسول الله ول یقول : : ارباط یوم فی سبیل 
الله تعالی خیر من الف یوم فیما سواہ من المنازل۷'. 

وھذا هو المقام ید لاستتمال اخیار الاحاد الذي اهان الَة غَتمات 
رضي الله عنهء والذي إذا خرمه الإنسان لا یمکنە أن یسابق الآخرینء وإن لم 


یَحْرّم من ثُمرات دینیة عامة . 

ومع ذلك نری عثمان رضي الله عنه نفسه عندما کان یبلغه خبر عن رسول 
اللہ 6 - ولو عن طریق الاحاد ۔ یری من المّعادۃ أن یأخذ به ویترك رأیە. ٠‏ وفيی 
مذا الصّدّد ترُوَی لە قصة عجیبةء وھي آنه رضي الله عنه خرج إلی مکة المکرمة 
للحَجء نساتا وصل آلی 1750 2د م إليه ارت ہت (الحَجَل) دوت 
ووٌضعت علی الشّفرة ة مع الطعام . سا جلی اتارک اناوت حر ران 
حا راو دی ان وک کر دن تا 0 و٘پ 
شید فی الإحرام لھا حر ات رض 7 مسضاف اسیا 


)١(‏ مسند الإمام أحمد .٦٦ / ١‏ قال بشار: وآخرجه أیضاً ابن المبارك فی الجھاد (۷۲)ء 
والطیالسی (۸۷)ء وا رن آہی قیباہ/ ۷ء وأحمد ۱/ ٦٢‏ و٥۷ء‏ والدارميی (۹٢٢۲)ء‏ 
والترمذی (۷٦٦۱)ء‏ وا بن أبي عاصم في الجھاد (۲۹۹) و(٣۰٣۳٠)ء‏ وعبد الله ؛ بن أحمد في 
زیاداته علی مسند أبيە ۱١‏ / ٦٦ء‏ والبزار )٦٥٤(‏ والنسائي ٦‏ و ٤٤ء‏ وابن حبان 
)۹ ۰ء والحاکم ۲/ ٣۸‏ ١٤٤۱ء‏ والبیھقی ۹/ ۳۹ء وفی شعب الإیمان؛ لە )٦٤٤٤(‏ 
والمزي في تھذیب الکمال ۳۳ / ٦٢٤٤‏ من طریق أبيی صالح مولی عثمان بن عفانء عن 
عثمانء به. . وإسنادہ ضعیفء لجھالة أبي صالح کما حررناہ في ۷تحریر التقریب) . 

وروی من طریق عبد الله ؛ بن الزبیر عن عثمان: وإسنادہ ضعیف کما بیناہ فی تعلیقنا 
علی سشن این ماجه (٦۲۷۰)ء‏ وذکرنا أن الصواب فیه أنه من روایة مصعب بن ثابت بن 
عبد الله بن الزبیر عن عثمانء فھو منقطع . 


(۱٤ 


کلامء فقال عثمان رضي الله عنہ : صَیْ لم نصدہ ولم نأمر بصیّدہء اصطادہ قومٌ 
حلٌ٘ فَطعّمونا فما باس!؟ فاجابہ علي رضي الله عنه بفعل النبي ا فقال: 
قڈمت إلی النبي ‏ فَجذٌ لحمار الوخش وھو مُحْرم: فقال ہناد : نحن مُحرمونء 
فلَّعَم من لم یکن مُحْرِما. وصدّق ذلك بعض الصحابة الذین کانوا مع النی لاہ 
فی ھهذا الگّفر۔ فعندما سمع عثمان رضي الله عنه حدیث علي قام غن ‏ الْحْفْرَة 
فدخل رحلهء وأکل ذلك الطعام أهل الماء!''. 


وقد دلّ هذا علی أن عثمان رضي الله عنه عندما سمع حدیث النبي پگ تر ك 
رأیه الذی وَصَل إليه باجتھادہء فلو أراد أن ناف هذا الموضوع لفَعَل'''. وقد 


۴ 


اد خذ آکثر الأئمة المجتھدین بروایة أبی قتادة' "رض الله عنه دون روایة عاع 56ء 


)١(‏ مسند الإمام یل ۳۲ 6۷ قال قفا تو اھ سر ارتا ایل 090756 رای کائد 
(٤٤۱۸)ء‏ والہزار (١۹۱)ء‏ وعبد الله بن أحمد في زیاداته علی المسند ١۱‏ / ٠۱ء‏ وأبو 
یعلی )۳٥٢٣(‏ و(٣٢٤٣٦٥)‏ والطحاوي فی شرح المعاننی ۲/ ۸١٦۱ء‏ والبیھقی 4٤ / ٥‏ وھو 
حخذیث حشن 

)٢(‏ إن ھذہ المسألةء أي: أکل المحرم لحم صید البر الذي صادہ غیر محرم ولم یصدہ هوء هل 
یجوز لە أکلە أآم لا؟ یروی عن الإمام أبي حنیفة الجواز: ولکن الشافعیة یمنعون عن ذلك؛ 
ویتمسکون بروایة علي رضي الله عنه. فمن راد أن یطلع علی دلائل الفریقین فلیرجع إلی 
کتب الحدیث والفقه. ویری الأحناف أن رد النبي إَلُ للفخذ لم یکن لحرمتہ فی حالة 
الإحرامء لانە تناول مثل ھذا اللحم في حالة الإحرامء کما یدل عليه حدیث أبي قتادة رضي 
الله عنه في الصحاحء وأباح للاخرین أکلهء نتر آنارد ا لَلَنة کاپ سذاالترمتھ حیی 
لا یتجرٌا أحد علی الصید فی حالة الإحرام . 

(۳) مذہ الروایة توجد في کتب الصحاح؛ وأحب أن أذکر ھنا ملخُصاً لغرابته : یقول أبو قتادة 
رضي الله عنە : إن النبي ا خرج مع أصحابہ محرماء یقصد مکة المکرمة. وھذہ قصة سفر 
عیت سرت . یقول أبو قتادة: وکنت ما أحرمت؛ ولكني کنت آمشي مع المحرمین؛ وکان 
رسول الله قلِ یمشي أمامنا. فانقطع نعلي نعلی . فبدأت اُصلحهہ فوقع بصرھم علی الحمار 
الرحقی رکھہ ٹر ناسل الإحرامء وکما لا یجوز ان یصید المحرم 
کذلك لا یجوز أن یشیر إلی الصیدء فکان ھؤلاء فی حالة عجیبةء ولا یقدرون أن یقولوا لي 
ذلك؛ ولکنھم کانوا یتمنون أن آری الصید بنفسي وفي بعض الروایات أنھم بدأوا 
یضحکون؛ فوقع بصر أَبي قتادةۃ علی الحمار الوحش فی سفح الجبل . وکان صیّادا ماھرا. 
فرکب فرسه مسرعاء ونسي سوطہ ورمحه أن یأخذھماء فطلب من المحرمین أن یناولوہ- 


0 


الاجییة 70 عبرَعنه عثمان رضي الله عنه بقوله : 
(صِید لم نصدہ ولم نأمر بصیٔدہ اصطادہ قوم حلٌ فآشۂ9-۵") فا با س1 
ولکن الحق ان عثمان رضی الله عنه کان لَيَّ الجانبء لا یح الاصرار علی 
المناقشة والاختلاف . لذلك عندما سمع الحدیث انقاد لە وہدأ بالْعَمَّل بە. 

0 9 +0 إِن لین عثمان رضي الله عنە الذي جْبل عليهء اتا 
الذي امتاز بەء هو الذي شُجّمَ بعض الناس عليهء وإن ول فتّنة دخلت في حدیث 
النبی ق من آناس مفسدین کان سَبّھا استغلال ھؤلاء لین سیاسته رضي الله 
عنەء وإن کان هو لم یقصّر في خذمة دین نبیه َ2 . 


السوط والرمحء ولکنھم آبوا أن یساعدوہ فی ذلك. فغضب أبو قتادةء فاضطر إلی ان ینزل 
من الفرس ویأخذ السوط والرمح . ئم أتبع فرسّه الحمارَ الوحش؛ فسرعان ما غلب عليه 
وقتله؛ ٹم طبخەء وشارکه في آکله المحرمون؛ ولکنھم وقعوا في شك قال : کنٹٌ أخفیت 
فخذاً منهہ. فتقامثت: وادرکت النبی ا وقصصت عليه القصةء فقال : 0000 
کی ا تم فاکل منہ َء مع أنه کان محرماً. وورد فيی 

بعض الروایات أنە قِهُ سال أبا قتادة: هل أحد من المحرمین أشار إلی الصید؟ 

قال بشار: حدیث أبی قتادة حدیث صحیح مروي من طرق عن أَبي قتادة وھو في 
الصحیحین وغیرھما (صحیح البخاري ۳ / ۳٣ / ٤ر ٦۰٢و ١٦ر / ۱٥١و ٤‏ وہ |/ ۷۱٥١‏ 
/ ۹۰ء وصحیح مسلم ١١ / ٤‏ و٦٢١‏ و۱۷٦‏ . وانظر تعلیقنا علی جامع الترمذی الکبیر 
(۷) (۸۸)ء وسنن ابن ماجه (۳۰۹۳). 


٦ 


عھُد علیٴ رضی الله عنه وتَدُوین الحدیث 


کان من عادةۃ علی رضی الله عنه أنە إذا حدّثہ أحدٌ حدیث النبی گل 
استحلمفٰہ؛ ولعله کان سبب ذلك الفْینْ العي حدثت فی عَھّد عثمان رضي الله 
عنہء وقد توشٌعت دائرۃٌٗ الفتوحات الإسلامیةء وبدأت الأمَمْ والقُعوب تدخل في 
دین الله أفواجاء وکانوا أصنافاً مختلفة ولم یکونوا فی إیمانھم وإسلامھم علی 
مستوی إیمان الصحابة رضیي الله عنھم . لذلك نری علیا رضی الله عنه کثیرا ما 
لن من علی المثبّر بقوله 5ھ : :”ءھ۴ ۳ی 
النارا'''. کما کان کثیراً ما یكَرِّر هذا القول مشیراً إلی نفسه : 9 لان اَخرٗ من السماء 
أحب إِلیٗ من أن أکذب علی رسول الله لا" وکان رضي الله عنە إذا حدّث 
حدیشثاً وشئل: مل سمعتَه من رسول الله قل؟ حلف وقال: ۷ي ورب 
الکعٰبة!۷''. وأحادیث الاحاد التی وصلت إليه - وإن حصل بٌعْدٌ بین عَھُدہ وبین 
عَهُد القَّبوۃ ‏ کانت منھا مکتوبة عندہء ولا ندري متی کان کتبھاء وکانت موضوعة 
فی قراب سیفهء ولکنە لم ینشرھا نشرة عامةء لا في عَھد أبي بکر ولا في عَھُد 
غُمر ولا فی عَھُد عثمان رضي الله عنھمء ولا في عَھّدہ نفسهء وقد طلب منه 


۱۲۳ / ۱ مسند الإمام أحمد ۱/ ۸۳. قال بشار: وأخرجه أیضاً الطیالسي (۱۰۷)ء وأحمد‎ )١( 
)۲٦٦٢( ۳۸ء ومسلم في مقدمة صحیحه ۱ / ۷ء والترمذي‎ / ١ والبخاري‎ ء۱٥١و‎ 
. وابن ماجە (۳۱) من طریق ربعی بن حراش عن علي‎ ء)۳۷۱٥(و‎ 

٤ و۱۳۱ء والبخاري‎ ۱١١ /۱ مسند الإمام أحمد ۱/ ۸۱. قال بشار: وأخرجہ أبضاً أحمد‎ (٢( 
/۷ وآبو داود (۷٤۷٦)ء والنسائي‎ ء۱١١و‎ ۱٢۳ / ۳ و۹ / ۲۱ء ومسلم‎ ۲٢۴ / ٦و٤‎ / 
' . من طریق سوید بن غفلة عن علي‎ ۹ 

(۳) حدیث صحیح . أخرجه الطیالسي (١٦٦۱)؛‏ وعبد الرزاق )۱۸٦٥٦١٢(‏ و(٦٣٥٦۱۸)ء‏ وابن أبی 
شیة ۳٣٣۳ / ۱١‏ ۰٤٣٠ء‏ وآحمد۱/ ۸۳ و٥۹‏ و١٤٤٠‏ و١٥۱‏ ومسلم ۳/ ٤ء‏ وآأبو داود 
)٦۷٤٤(‏ وابن ماجه (۷٦۱)ء‏ وعبد الله ؛ بن أحمد فی زیاداته علی المسند ۱۱ / ۱۱۳ و١۱۲‏ 
و٢١٢۱‏ وابن أبيی عاصم في السنة (۹۱۲)ء والنسائی فی خصائص علي (۱۸۷) و(۱۸۸)ء 
وأبو یعلی (۳۳۷)ء وابن حبان (۹۳۸٢)ء‏ والطبرانی فی المعجم الصغیر )۹٦۹(‏ و(٢١٠۱۰)ء‏ 
والبیھقيی ۸ / ۱۸۸ء والخطیب في تاریخ مدینة السلام ۱۲ / ۲ ۔ ٦٣٤٤‏ (بتحقیقنا) من 
طریق عبیدة السلمانی عن علی . (بشار). 


۲۱۰۷ 


بعض الناس فابی . ولکن عندما اشتدٌ إصرار الناس ء وظنٌ بعضهم أن النبي کل 
اختصّ علیا ببعض الامور وأوصاہ بھا دون الناس: واستغلٌ هذا الموقف أولئك 
الذیں گائر اڈ تا الْعََأَعَرة لاآثارۃ الفتنة والفسادء فاحتٌ أن یزیل ھذا ا 
وبخٍط علی المتامرین مؤامرتھم فقال: اما عَھدَ إليٌ رسول الله لا شیتاً خاصَاً 
دون الٰناس إلا شیء بت فھو فی صحیفة في قراب سیفی ا ٠‏ یقول 
الراوي : فلم یزالوا بە حتی أخرج الصحیفة . 


فموقف عليٌ رضي الله عنه ھذا إن دلٌ علی شيء فقد دلّ علی أنه کان 
یحبٌ آلا تاخذ هذہ الروایاتُ التي سجّلھا عندہ کمُذْکُرۃ الصْبْةً العمومیة اؤلگچ 
عندما اشتدٌ إصرار الناس وخاف أن يظنٌ الناس الظُتون أظھرھا لھم: ٠‏ حتی یعرفوا 
٦ص‏ ۰۰ وبذلك زالت تلك الشُکوك التي تھدف إلی أن النبی 
خص علیاً ببعض الأمور من نوع الأسرار والڑموزء والتی بدأ بعض الناس 
وس 


وقد دلّتَ الروایات التي تناولت ذِکُر الصحیفة أن مثل هذہ الإشاعات عن 
علٌٍ رضي الله عنه کانت انتشرت فعْلاً بین الناسء فھذا قتادةۃ عندما کان یذکر 
قصة الصحیفة عن أبي حَسٌانء کان یبدأً بھا بقول أبي حَمّان : کان من عادة علي 
رضی اللوافه آ کات انت بس فیأتي الناس ویقولون: قد امتثلنا الأمر الذي 
ارت یه فجری علی لسانه ھذہ الکلمة : اصدق الله ورسو له) . فقال لە الأشتر 
التْخَعی : إن قولك فی مثل ھذہ المناسبة : (صدق الله ورسولہ) أورتَ شُبُھاتِ 

و 20ا ا ثم سا لات (ھل أآوصی لك رسول الله گلا بأشیاء خاصة؟۲۱. 
نہاون او نداعلى ارسات امفاۓ نع رت 0+ 


)١(‏ مسند الإمام آحمد ۱ / ۱۱۹۔ قال بشار: وأخرجه أیضاً أبو داود (٥۲۰۳)ء‏ وعبد الله بن 
أحمد في زیاداته علی المسند ۱/ ٦۲‏ والنسائی ۸ / من طرق أبيی حسان 
الاعرج عن علي. وإسنادہ ضعیف٠ہ‏ فروایة أَىي حسان عن علي مرسلة (جامع التحصیل 
"٤‏ لکن متن الحدیث صحیح من غیر هذا الوجه . 

علی أُن حدیث صحیفة علي رضي الله عنه حدیث صحیح . آخرجه الحمیدي () ٠‏ 
وأحمد ۱ / ۷۹ء والدارمي (٣٢٣۲۳)ء‏ والبخاري ۸٤ / ٤‏ و۹ / ۱۳ء وابن ن ماجه )۲٦٢۸(‏ 
والترمذي (١١٢۱)ء‏ والنسائي (۸/ ۲۳) من طریق أبي جحیفة عن علی . 


"۲۱۸ 


رسس ہس سن بر اک 
و و 


سوب سر رد سای ہر در ار 
الإشاعات؛ یقول طارق: رأیثٌ علیّاً رضی الله عنەہ علی المئبّر یخطبء و 
سیف جلیته من حدید. سیت نتر 0! یس موس 
کتاب الله تعالی وھذہ الصحیفةء أعطانیھا رسول الله گلا فیھا فرائض 
اھر اعت آل ابتعال اھ رض اللاغد اع اغاحا اق 
أن پُریل هذہ الشبُھات والمفاھیم الخاطئة التی شاعت أو کانت تُشاع عنہء ویأتي 
ا 1 

ساکع سو ار قلا تجد رر ایةر 0272022 ما آااعلتا رضی اللاعل 
أذْنْ إذناً عاماً لقْل الصحیفة التي کانت في قرَابِ سیفەهء لذلك نجد العدید من 
الروَاۃ الَڈین )وت مضامین ھذہ الصحیفة یذکر بعضھم شیٹاً یسکٹٌ عنه 
الاحہوت وإن کانت نت الأجزاء مشتركة بین سائر الروایات. وھذا دلیل 
عندي أیضاً علی أن ھؤلاء الرواۃ لم یکن عند أحدھم التَقل الکامل لھذہ 
الصحیفة . بل ذکر کلٌّ ما سمعهء وبقی فی حفظہ'''. 


)١(‏ مسند الإمام أحمد ۱/ ۸٦‏ ۸۷. قال بشار: وأآخرجہ أیضاً أبو یعلی .)٦۷٤(‏ وھو حدیث 

))٤٥۳(ر مسند الإمام أحمد ۱/ ۱۱۹ ۔ قال:یشار وَأكرچة ایشا ند /, ۱۷۰۶ء والبزا‎ (٣( 
۱ء والطحاوي فی شرح المعاني‎ ٠۰ ٢ / ١ بن أحمد في زوائدہ علی المسند‎ 0+9 
من طریق شریك بن عبد الله النخعيء عن مخارق بن خلیفةء عن طارق بن‎ ۸/٤ 
شھاب؛: عن عليی. وشریك حسن الحدیث عند المتابعة ولم یتابع ولکن متن الحدیث‎ 

: ا سس 

(۳) رویت مضامین صحیفة علي رضی الله عنہ فی مسند أحمد عن خمسة رواۃء وھم: آبو 
حَمّان رو ً إبراھیم را2 ۶ہ وقیس بن عباد 
سی سو رید وے مسر سی 
اخر . ونظراً إلی ھذہ الحال قال العلماء: إن صحیفة علی رضی الله عنه کانت فیھا مسائل > 


0-3 


وبالجملةء إن تخصیص علیٌ رضی الله عنه هذہ الصحیفة بشخصۂه قبل أن 
یسأله الناس؛ ٹم إظھارھا بعد إصرارهم وعدم انتشار هذہ الصحیفة بین الناس 
انتشاراً عاماً مع إظھارھا أمامھمء کل ذلك إن دلَ علی شيء؛ فقد دلٌ علی أنه 
رضي الله عنه کان یحبُ کیا اوت مان اتھانا الراشدین ۔ ألا تأاخذ هذہ 
الأمور فیما بعد صورۃ (البّنات) التی حدّدھا الشارع عليه السلام . 

ویبدو أن هذہ الفکرۃ بَقیّت قائمةٌ فی ذِھٰن علي إلی عَھُد خلافتهء ولم يُقصر 
في الحفاظ علی ھذہ الفکرۃ ما أمكنّء ولکن مع ذلك فالأمر الذي لا یمکن إنکارہ 
أن احَزْم والحیطة والشلّۃ في هذہ القضیة التي انُخڈھا سیڈنا آبو بکر وعُمر رضی 
الله عنھما فی عَھُدھما لم ت تب لھا حاجة في رأي علي رضي الله عنەء کما یدلَ 
عليه صنیعه . فإذا استعرضنا صنیع أبي بکر کیف أحرق مجموعة أأخبار الاحاد بعد 
کتابتھاء وقول عَمر بعد الاستشارۃ والاستخارۃ: إن مجموعة الأحادیث التي 
ُدوّن عن طریق الدولة سوف تأخذ في المستقبل مکانة کمکانة القرآن الکریم؛ 
وتصیر مُتْتَاة كَمُتْتّاة التوراۃ. وعلی ھذا الأساس لم یتوقّف عن تنفیذ ھذا المشروع 
فحسب ؛ بل أمر بإتلاف کل مجموعة تکون عند أحد . 

فإذا استعرضنا عمل ھؤلاء الخلفاء وعَمّل سیّدنا عليٗ رضي الله عنه الذي 
کان حَفظ مجموعةً من الأحادیث فی قراب سیفه کمُذکرۃ لنفسهء ا اق وین 
صنیع ھؤلاء رضي الله عنھم أجمعین . 

وھنا یأتی المُؤالء وھو: ما ھی الأسباب التی أُدّت إلی هذا الاختلاف في 
صنیع ھژلاء الخلفاء رضی الله عتھ؟ ۱ 

من الأمور الواضحة أُن عَصر أبي بکر وعمر رضي الله عنھما - بطبیعة 

الحال ۔ کانت لە وللامور التيی وُجدت فیه مکانة وعواطف کر 
المسلمین؛ + لقربه من عَهّد الرٗسالة علی صاحبھا ألف الصلاة والتسلیم: وکان من 
الطبیعی أن تضمحلٌ ھذہ العواطف عواطف الاحترام والكّدیس ۔ کلما بثّت 
هك ال2 ومن الممکن أن یکون لھذا ات فی صنیع علیٌ کرّم الله وجهھ . 


کثیرۃ. وکانت ھذہ الصحیفة مکتوبة فی شیء مر حے کات ات وتوضع فی قرابپ 
السیف؛ وسوف یأتي ذکر کتاب کانت فیه فتاوی علي رضي الله عنهەء وقد نقل منھا ابن 
عباس رضی الله عنھما أشیاء کثیرۃ . ویقال : إنه کان أیضا فی شکل ۃ(الملاطفة) . 


کھ 


وإضافة ]لی ذلك+ وجذت هناك ظرَوَف سیاسیة کان سیا لققَل علیٔ 
پا ا سر ا ا یک ا وإقامتہ فیھا . ومن 
عنهء وکانت حاله کما وصفھا ان علونی ااطنات۲۹۷: (مَبّط الکوفۃ لاٹ مثة 

ہپ اضعا َال کڈ وسووتائ آ۸ تا یں و می : (بھا بیوتات 

العر ب) 0 2 9 2 0 ۰ ا بھا سائر العرب من 
بنی بکر بن وائل وعبد القَیْٔس وسائر ربیعة؛ والازدے وکندة وتمیم؛ وقفضاعة 
وغیرھم 0سٰ۳080-ھ لصٌُحبة بمکان إلا قلیلا منھم). 

پیڈس 200 دو کی کی "مم" 
حالھم کما وصفھا عُمر رضي لور تنا و قرظة, ا 
بقوله: (إذا رأوکم موا إليکم اأعناقھم وقالوا: أصحاب محمد گٌلاڑا''. فہذ 
کانت بصیرۃ غُمر رضي الله عنه التي رأی بھا ان ھؤلاء الذین حُرِموا من تی 
الَبویةء کم تشتاق قلوبُھم إلی معرفة أحادیث النبي للا وکیف یمڈُون أعناقھم 
إلی آصحابه لمعرفة أقوال نبیھم ولا ۱أ 

وقد صدقت بصیرة غُمر رضي الله عنەء حیث بلغت حال أھل الکوفة لا 
مع الصحابة فحسب؛ بل مع مَن صَجبوا أصحابّ رسول الله ُء کما یصفھم 
ثابت البّْاني تلمیذ نس رضي الله عنه وھو یخاطب مَن حضرہ لسماع أحادیث 
رسول الله ا : (لولا تصنعون ہي ما صنعتم بالحسن لحڈثتکم أحادیث مُونقة). 
تم دکر ما صعنوا بالحسن البصري؛ فقال : (مُنعوہ القائلة ومُنعوہ اللُوم۷. ھلد 
حال الحسن البصری الذی کان تابعیاء فاستمعوا الان إلی عبد الله بن عُوٴنْ ۔ وھو 
من أتباع التابعین - کیف یصف حالە فیقول : ٦‏ قد قطعوا علىٌ الطریقء ما أَقدر ان 
أخرج لحاجة). یعنيی مما یسألونه من الحدیثٴ'. هھل فھمتم ماذا یقول ابن 


.٤ / ٦ الطبقات‎ )١( 

.۱۲۸ / ۲ تاریخ ابن خلدون‎ )٢( 
. جمع الفوائد ۲۸ عن الدارمی‎ (۳( 
. ٤ /۷ طبقات ابن سعد‎ )٤( 

.۲٢ / ۷ طبقات ابن سعد‎ )٥( 


تدوین الحدیث / جک ٢‏ 


عؤٴن؟ 0متب ععاق مع ان یسأله عن أحوال رسول الله گٌلهء وقد بلغ من 
جرٴصھم وکثرۃ سؤالھم أن ابن عَوْن ترك الخروج من بیته. 

فھذہ حال الحسن البصري الذي لیس بصحابيء بل و ممن رای الصحابة 
واستفاد من علومھمء ومھذہ حال ابن عون الذي لیس بتابعيیء بل ھو من طبقة 
أتباع التابعین . فإذا کانت ھذہ حال اھل الکوفة مع التابعین وأتباع التابعین فکیف 
تکون حالھم عند رؤیة مَن تشرّٗفوا بضخبة رسول الله قُ ورؤیتہ؟! 

وانا نی آری أن علیْاً رضي الله عنه واجَهَ هذہ الظروف بعد إقامتہ بالکوفةء 
لأنه لگا کان مٛقیماً بالمدینة المنورة کانت ھناك کَثْرۃ من الصحابةء ومعنی ذذلك 
أنہ لم تکن ھناك کَثْرۃ من السائلینء ولا قَلّة من المحبینء ولم تکن هذہ الحال 
فی بقیة ة المُدن الاسلامیة . 

راضالة الی تلاف قفا ارہ ظ2 رع اللہ عد اسات الذاف رن 
وت انار کات مر کسی سر آاھاتا ھی الاعت 
مك في بدایة أمرہ بقاعدة اتقلیل الروایة"ء وِعَملٌ بھاء ولکنە لم یستطع 
الاستمرار علی ھذہ القاعدة فی نھایة عَھُد خلافته . أما موقفه الأول؛ أي : تممشٗکه 
ال تطایل الزوايقن فدل عاب لآ الروانات لی تفر ال اعتاف فی آز ات 
الصحیفة التي کانت فی قراب سیفه ٹم لگا اشتدٌ إصرار الناس؛ وِحَيِي أن تشیع 
الإشاعات حولھاء آبرزھا للناس. وأما موقفه الثاني - أي : عدم استمرارہ علی 
هذہ القاعدة - فیدل عليه ما وَرَدَ أ٘یضاً فی المصادر نفسھاء 
(الطبمات) أن علي بن أہی طالب خَطبّ الناس فقال: ١‏ من یۂ 8ص 
بدرھم؟ فاشتری الحارث الأعور صُحْفاً بدرمم؛ ثم جاء بھا علیْاً فکتب لە 
کثیرا) . 

ولا شك في ان ھذہ الروایة لم تصرّح أن علاًرضي الله عنه کتب للحارث 
الأحادیث. ولکن کما ذکرت ساقات ر کنا سرفہ ا تارذ ت٢ت‏ (العلم) في 
اصطلاح ذلك العَصر کان یل غالباً علی أحادیث رسول الله ُء وعلی ھذا 
الاساس کن آت قرل؛ [اعلو المشسرعت وإن لم تکن کلھا أحادیث ء ولکٹھا 
کانت مشتملة علی بعض الأحادیث . 

والأمر لا یتوقفُ هنا. بل ھناك روایات تدلٌ علی ثَقُل الأحادیث عنه رضی 


۳۰ 


الله عنەء فھذا حُجْر بن عَدي''' الذي قصة تاد لھا أهمیة بین ن الوقائع لے 
وقعت في فجُر تاریخ الإسلام: فقد کتب عنە ابن کی ا ۱كَان ثِقَة مَعروفاء ولم 
رو عن غیر عليْ شیٹا). وذکر عنه أیضاء أئه جری ذکر الاستنجاء بالماء فی می 
مجلسہ فقال : ناولّٰي الصحیفة من الکَوَةء فقراً 7 0ر اارخیم . ھذا 


اعت عليٌ تن اي طالب یذکر: إن الطھور نصف الاْیمان٢.‏ وقد دلٌ ذلك 
علی ان حَجر بن عَدي کانت عندہ مجموعة من الأحادیث سمعھا من علیٌ رضي 
الله عنه . 


وثبت أیضاً أن محمد ابن الحَتفیة رضی الله عنه کانت عندہ مجموعة 


مکتوبة من أحادیث والدہ فقد وَرّد فی ترجمة عبد الأعلی ؛ بن عامر : (کل شيء 
حم ھی اھ حا ای اس ات 


ونذکر کُب اللراجم والرٗجال في ترجمة الإمام جعفر الصادق رضي 
الله عنه أنه کانت عندہ مجموعۂ مکتوبة للأحادیٹ؛ وکان یقول للناس عن 
الا حادث التی ا لھم: (ھذہ رواية رویناھا اا5 وکان یقول 
عن الأحادیث التي یرویھا عن والدہ الإمام البافر: (إنما وجدتھا فی 


)١(‏ کان زیاد بن أبیە عاملا علی العراق فی عھد معاویة رضی الله عنهء ورُفعت قضیة ضد حجر 
ابن عدي للبغي ضد الحکومة؛ وشھد عليه اُھل الکوفة . فبعثہ زیاد مع من اتھم بالبغي إلی 
معاویة رضي الله عنهء فأمر بقتلھم جمیعاً. فجییء بھم جمیعاً إلی المقتلء فاستاأذن حجر 
للصلا. فقال الناس : إنە تعمد إطالة الصلاة لینجو من القتل بعض الوقت؛ فحلف بالله أنە 
ما صلی اأخف صلاة بعد الوضوء من ھذہ الصلاة فأمرہ الجلاد ان یمدٌ عنقهء فقال : لا أتعاون 
علی قتلی؛ ثم قتل. ومن جلالة قدر حجر بن عدي أنه عندما أرسل من الکوفة إلی الشام 
مکبّلاّ وصل الخبر إلی المدینة المنورۃء فأرسلت أم المؤمنین عائشة الصدیقة رضي الله عنھا 
قاصداً إلی معاویة رضي الله عنە بألا بقتل حجراًء ولکن القاصد وصل إلی الشام بعدما قتل 
حجر . (الطبقات .)۱٥١ / ٦‏ 

7 طمات آ سید 39۶۹5 

(۳) الجرح والتعدیل /٦‏ الترجمة .۱۳١‏ 

وذکر بعضھم أن الذي کتب أحادیث ابن الحنفیة هو عامر بن هُنَىٌء وعامر هذا وإن 
ذکرہ اہن حبان فی (الثقات) ۷ / ٢٥٣۲ء‏ ولکن عامة المحدثین لا یعتمدون عليیه . انظر 
ال ۳۰۴.۳۴۵ ات ای ت7۷ ۷۹37 رع فا 

,34۳ قعلت النیلى08/‎ ٤( 
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کےا بل مستقاعلى ارات انتک ر02 لعل آل کات حالاظاات 
أو ا مجموعاٹ لاأحادیث عند الناس؛ من بینھا نسخة الحارث الأعور التيی 
کتبھا علي کرّم الله وجھه بیدہ المبارکۃ . 

ومما یکن من أمر فلا بد أن نعترف أن علیاً رضی الله عنه لم یستقَرٗ مدۃة 
طویلة علی قاعدة تقلیل الروایة بعدما استفرٌ تقر بالکوفةء وانفتح بابّ عمومیة الروایة 
الذي اجتھد في إقفاله أبو بکر وغُمر رضي الله عنھما في عَھُد خلافتھما. فلو 
کانت روایة الحارث صحیح'ۃ'' فإنھا تدل علی أنە رضي الله عنه طلب القرطاس 
ری و . وإنتي ری أن الذین تُب إلیھم کتابة أحادیث رسول الله ولا سنا ءا 
عبد الله بن عَمْرو بن العاص ونس بن مالك رضي الله عنھما - أنھا کانت بعدما 
حصل ہذا التغییر فی صنیع علي رضي الله عنه. . ویبدو ان عُمر رضی الله عله 
عندما أمر بإتلاف المجموعاتِ المکتوبة 0جٹ ات ان ے بن 
الله بن عَمْرو وأنس رضي الله عنھما ۔ لزٌاماً علیھما امتثال ھذا الأمرء وکان 
عُذرھما أنھما کتباھا بإذن النبی ٍء بل وَرَدَ فی ذکر صحیفة أنس رضي الله عنه 
أنە عرضھا علی النبي گلا بعد کتاہتھا . 

وبالجملةء بعد استثناء ھذین الصحابیین الجلیلین فکل مَن تُب إليه 
کتابة مجموعة من الأحادیث؛ فاإنني أری أن هذہ الجرأۃ والتشجیع حصل لھم بعد 
هذا التغییر الذي حصل في موقف علي رضي الله عنه فھذا ابن عمّه ابن عباس 
رضي الله عنھما یقول عنە إمام المغازي موسی بن عُقبة: وضع عندنا کرَیْب 
ںی قلاالله سی عامن ے حئل سر ار ال سرع کے او ضا ۷. 
فحمْل بعیر أو عِذل بعیر؛ الٌكٔ من أىيٌ الرواۃ؟ لم یذگرہ ابن سَعْد ولیکن ھذا 
الشككٌ من أيٌ راو ولنفرض أَنّ كَمُبَ ابن عباس کانت عِدُلَ بعیر لا جمٔل بعیر؛ 
ألیس ھذا یکفي دلیا لوعيی أولئك الذین یقولون: (إن أوّل مَن كکَتّبَ أحادیث 
رسول الله گل هو الڑّھْري؛؟! ومن المعلوم 83س اس وإن لم یرد 
تصریح أن فیھا أحادیث رسول الله قيء ولکن الروایات تد علی أُن هذہ الكتُبِ 


)٢(‏ لکن الحارث الأعور غیر أھل أُن یصدّقء کما فی کتب الرجال . (بشار). 
ر۳( طبقات ابن سعد .۲٦٢ / ٥‏ 


"۴۲۰٤ 


کانت تشتمل علی صحخف مختلفة. وقد وَرّد فی آخر روایة موسی بن عقبة 
السابقة : 9کان علی بن عبد الله بن عباس إذا آراد الکتاب کتب إليه : ابعث إلیٌ 
الصحیفة کذا وکدا وس ہس اصا0 
اصحابۃ ری الله عم فیسالھم من آحادیت رسول الله ا ومعہ رجل سجن 
7 ور ھن ہے ےر وںسپ یو سے 
یوم کذا؟ ومع ابن عباس مَن یکتب ما یقول؛' فھذہ الروایة ذکرت ان کاتب 
ابن عباس کان یکتب الأحادیث؛ ولکرہ الكَتّاني نفسه ذکر عن الطبقات روایة 
کت زوجة أبي رافع الاتیةء قالت : : ہرأیتٌ ابن عباس معه ألواح یکتب علیھا 
عن أبي رافع شیئا من فمّل رسول الله . 

ا کی حا ا ا مو وما 

وبالجملة عراد آقابد آید کپ ان موی ارکب آئے روز رض انل 
عنھم . فقد وَرَهَ ان آبا ھریرة اذ الحسن بن عَمْرو بن أَمَيّة الضمري إلی بیته فاراہ 
ناو فکان الحسن بن عمُرو یقول فا راتا کا کے و خدیث رسر0 اللہ 
2ئ ثم قول أبي هریرة نفسه : قد أخبرثك أني إن کنث حدّثتك بە فھو مکتوب 
عندي) . ومعنی ذلك أن جمیع الروایات التي کان یحدث بھا أبو هُریرۃ رضي الله 
عنه حا 2ا ا ا 6 کا مان نت 
وی کی سر ری ہی دس ھت 


.۹۲- ۹۱ قال بشار : وأخرجه أیضاً الخطیب فی تقیید العلم‎ .۲٢۷ / ۲ طبقات اہن سعد‎ )١( 

0 و سس رو وی اوس تھے ا قابلة‎ (٢ 
قابلة لماریة ااقطلة عندما ولدت إبراھیم ابن رسول الله ا او رائع کان لا للمباس‎ 
کی اف ترما تو ت. نس جب سس ود راو‎ 
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الراشد بنفسه یکتب للناس أحادیث رسول الله ا بیدہ المبارکة فأیٌ شيء یدعوہ 
لیمنع الناس عن کتاہتھا؟ 

000(۷ والمصلحة التي لأجلھا کانت الشدّۃ في المَنْم عن کتابۃ 
الأحادیث وإشاعتھا إشاعۃً عامةً في عَهد اللبوۃ وَِھّد أبي بکر وعمر رضي الله 
عنھهھما وحتی نری علیِاً رضي الله عنە لیسلكُ هذا المسلك في البدایةء فھل زال 
الخوف من ھذا الخطر بعد هذا الااذن العام والتشجیع للکتابة والاشاعة؟ 

وھ اف صمل ال رالسانات کات وبین عَھُد علي رضي الله 
عنه ولکن کم کانت هذہ المسافة؟ کانت بین ۲٢‏ سنة و بین ۳۰ سنةء فھل کانت 
هذہ مسافة طویلۃ؟ 

ومھما یکن من آأمر فالامة الإسلامیة اجتمعت علی أن عَھّد عليْ رضي 
الله عنه عَصر الخلافۃ الراشدۃ فالحُطر الذي کان يُخاف منه من کتابة الأاحادیث 
فی عَهذ آہی:ہکر وعمر رضی الله نما سی لا تال یما بعد مکَائة وَالكکنَاك) 
217 ,فئاحت اف کسعل ری لشی آر .7 
الخلافة الراشدةء فلماذا لم یشعر علي رضی اللّه عنه بھذا الحٌطر؟! 

لا ریب ینشأً ھنا ہذا السؤالء وِحُقٌ لە أن ینشأ! وإنتي ری أن إثارۃ هذا 
السؤال تفتح طریقاً لمعرفة الحقائق ق التي لم تحخظ بعنایة الناس إلی لن . 

والجواب المجمل لھذا السؤال هو أن الشیاء التی کِبّت فی عَھْد علی 
رضي الله عنە او ما بعدہ لم تکتسب تلك المکانة في الأجیال القادمة التي کانت 
تناک سون وھذا هو الواقع . . فإذا کان علي رضي الله عنە عَلمٌ بفراسته ما سیقع 
فیما بعد فالحیاۃ الاجتماعیة للمسلمین التي أوصلتھا حرکة التاریخ إلی حدودء 
گا سن ا لکول علی کل کے ولف انی سد آت او مل الین 

واأحث أن أقول : : إنني ری أن عَھّد عليَ رضي الله عنه هو أحد أمٌ الأدوار 
التاریخیة لیَُّوین الحدیث . وآرجو من القُرٌاء الکرام ان یقرأوا هذا التفصیل بنوع 
ق09 
أؤل خُطوۃ نجسة ضدّ الصحابة وضدً حدیث النبی 8ل : ٠‏ 

ااسق اذا )ال کی دولفت عزت نی الد سید زمر قی 
الكکوفة رعذآحر الشرالدی حم قبلّه بأبّام 0.7 الله 


اھ 


عنه مؤامرة لبَثٌ حرکة سرة خطیرۃ فی عامة المسلمین؛ ونوجد عشرات الأقوال 
قال نتر 1ے ظا گر التی کات ضدت لاد ا گت اتا 
الخطیرۃ هو القضاء علی تلك القوۃ الجُوْھریة التي أوجدتھا القّڈُرة الإلھیة لحمایة 
الإسلام ونضرة نبي الإسلام عليه أکملٌ الصلاة وأَتمُ السلام فی صورة الصحابة 
رضي الله عنھم . 

ومن الواضح أن النبي قُ هو الذي کون ھذہ القوۃ الإسلامیةء التی_ 
استولت علی ملیون میل مربع في حیاۃ النبي قيكِہ وھذہ هي القوۃ السّیاسیة 
الکبْری التي اکتسبھا الإسلام في عدة سنوات بعد وفاۃ النبي و وقامت تلك القوۃ 
لَبَانیة المَوْھوبة من الله عز وجل في صورۃ أصحاب رسول الله ول . 

فأعداء الإسلام الذین کانوا تَستروا في زوایا جزیرۃ العرب وجدوا ظروفاً 
ملائمة في أواخر العَهد العثماني لإتمام أطماعھم السّرّیةء فقاموا عن طرُقِ سرَبَة 
قاصدین بذلك الضرٴبَ الٹھائی لھذہ القوۃ الرَبّانیة (کالوعاتاو اجلرا انان 
الاسلاةے االدیية گاث آوؤ الدنیویة - صفرا. وکان اُصحابُ ھذہ الحرکة أُھل 
فکر ودَمَاءٍء وکانت قیادتھم بید یھود الیمن: وھؤلاء وإن کانوا فقدوا دولتھم في 
هذہ المنطقة قبل فجر الإسلامء ولکن مع ذلك کان مستواھم العَقلي والفکري 
أعلی من عامة سُُکان العرب؛ والذي کان نتیجة لازمَة لوراثة الأمة الحاکمة . 

ولا شكٌ أن الوقت الذی اختارہ ھؤلاء لبدء ھذہ الحرکة؛ والأفراد الذین 
اختاروھم لاستغلالھم فی ھذہ الحرکةء کل ذلك کان ملائماً لقبول هذہ الحرکة 
من عدة وجوہ . 

رید أن أقول: إن قادۃ هذہ الحركکة الهَدامة بدأوا عَمَلھم في الذین ض2 
معظمھم من بادیة العربء ونزلوا فی معسکرات المسلمین التی أَنشْثت 
البصرة والکوفة والشام ومصرء وائنٹر و اقتا سو ےت 
في بدایة الامر عَدّد کبیرٌ من أولئك الذین تمّت تزکیتھم وتربیتھم وتعلیمھم في 
اهت النویة مباشرةء: ولگرنۓ غتدما: بذات هھذہه الحرکكة المشوّومة فی هھذہ 
المعسکرات ؛ کان مُعُظم ھؤلاء الأصحاب قد انتقلوا إلی رحمة ربھم . وقد ذکر 
ابن خلدون الصحابة رضي الله عنھم الذین نزلوا فی هذہ المعسکرات بالکلمة 
التالیة : الما استکملٌ الفتحء واستکمل للملَة المُلكَء ونزل العرب بالأمصار فی 


۴۲۲۷ 


حدود ما بینھم وبین الأمَمء من البصرۃ والکوفة والشام ومصرء وکان المختصون 
بمصحابة رسول اللہ کا والاقتداء بهذیه وادابه المھاجرین والأنصار من قریش 
واٗھل الیحجازنں ومن ظفَرَ بمثل ذلك من غیرھم). ٢‏ نم ذکر ابن خلدون أولئك 
الین اطلاہ پیر علد لے ام فا تد ترانغباد اغربہ من بنی بکر بن 
وائل وعبد القیٔسء وسائر ربیعة والازی وکندۃ وتمیم وفضاعة؛ وغیرھم 
فلم یکونوا من تلك الصٌحبة بمکان إلا قلیلا منھہ!'' 

والعلماء یعرفون ان حرکة المؤامرة المذکورةۃ عندما نشأت فی ھذہ 
المعسکرات؛ کانت فیھا الکثٹرة من أفراد هذہ القبائلء الذین قال عنھم ابن 
خلدون: إن مُعظم ھؤلاء ما عدا عَدّد محدود من الناس ۔ لم یحظوا بالصٗخبة 
ایق 

زام ورئت الاو ع2( الا بل ری آمال گنررین قد کرپ از 
بشر بن ربیعة الذین اشٹھرّت آسماؤھم في المعاركء وھما من قادة الیرموك 
را کت" العافظ ڈ9 ان کک وو 
ای وقال: کے ہی وڈ ابق ٹر بن ریت 7 
ہسم الله الرحمن ن الرحیم) ثم سکت . ومعنی ذلك أنه ما کان یعرف من القران 
الگریم سوی اس۸82''. 

فإذا کانت ھذہ حال أمثال عَمْرو بن مَعْد یکرب وبشر بن ربیعة الشخصیات 
یزار ضر دا ای عو چو کل می و 0 


.۱۳۸ / ۲ تاریخ ابن خلدون‎ (١) 

(٢(‏ ا ا ا ا و ا ا ا ا ا . ذکروا ان عمرو بن 
تھی رو ارس یھ کت رت 
ویقول ھژلاء أأحق بھذہ العقوبة . واشتھر اسمە أیضاً فی حرب الیرموك . وکللك کانت حال 
بشر کی" القادسیة وبعد انتصار المسلمین فی القادسیة آرسل بشر قصیدة إلی 


۲۳۲۸ 


سام اظار دع نا الس افالی ارام گرا عفااارفی الع تری 
أن مُعْظمَ ھولاء الیَدُوٌ وإن کانوا قد آسلمواء ودخلوا في جیش المسلمینء 
ولکن بَقیّت فیھم کثیر من العادات البّدَويةء آو إنھا اختفت في البدایة ٹم 
ظِهَتََن 

والحق أن ہذا الضٌعف العلمی والثقافی الذی ابتُلیَ بہ سُکان ھذہ 
لمعسکرات کان لە الأثر الکبیر في وقوعھم فریسةً لھذہ المؤامرۃ؛ بل کانت بدایة 
هذہ المؤامرة من ھؤلاء الذین اتصفوا بصفات الضْعٔف ھذہ . ولکن لم یکن من 
المُھل جبُ ھؤلاء إلی الهَدف الأصلي من ھذہ المؤامرةء رو ھا علی القَوۃة 
الصحابیةء لان مؤلاء کائوا ثك اطلراء اکا 0۳۰ وبمحمد گل نبیا 
.۸ ع۶ دیناً. فھل کان من المٌهُل حَمْل ھولاء علی ھذہ الفکرۃ 
القااء الياظلة ان القوۃ الصحابیة ھذہ قد صرفت ضدٌ الإسلام وضدً نبیٔ 
الاسلام پل - والعیاذ باللّه ۔ وأنه لم یکن من الصحابة صدیىٌ للاإسلامء ولا مؤمنٌ 
ومخلص لنبي الاإسلام 5ڑ . 

رالعق آن ام مَكَأَةَ عَد الشسکزات لو الم پکرٹرا عؤمتین لکانت 
إنسانیتھم تکٰی لرٌفقض هذہ الفکرۃ الفاسدة العجیبة الغریبة؛ التي أُرادوا أن 

نبتوھا فی قلوبھمء وما دام الإنسان یملكٔ شعوراً ابا فی لئ النگی آن 
بقل العای الباطلة المھملةء کدغوی ان النھار لیس بنھار ہل ھو اللیل ! وآن 
الاأارض سماء والناس یخطئون في فَهُمھم السماء وََسْمَای وإلا فھی الأرضء وأن 
البیاض سواد وأن عدد الأربعة ثلاثة ولیس باربعة! 

إِنذ صلة الصحابة بقوۃ الإسلام وبنبیٌ الإسلام قُ مل تحتاج إلی بحث 
وتحقیق؟۱! ان ھؤلاء المتامرین أرادوا ان یوجدوا الشكٌ فی قلوبھم فی ھذہ 
الحقیقة البدیھیةء ولکن سُکان المعسکرات ٠‏ وإن لم یکونوا من الصحابةء ولکن 
اکثرّھم إما قد صَجبوا الصحابة رضي الله عنھمء وإما قد بلفتھم أَخبار الصحابة 
بالتواتر عمن رأوا الصحابةء وکان الج معموراً بأخبار الصحابة رضی الله 
0 

فالهَدّف الذي قام لأجله ھؤلاء المتامرون لو کانوا نجحوا فیە لی ذلك 
إلی هزیمة الاإسلام 7٦ص‏ پ۷ 0" ۔ لانھارَ قصر الإسلام فيی 


۲۲۹ 


القرن الاول من الھجرةء وانتھی تاریخ الإسلام من بدایتەء لأن مؤلاء کانوا 
عرفوا الأساس الاأصلي لضرٴبھمء فلو نجحوا فیە لکانوا أصحابّ لبق ولکن 
و کر یں 9۳۳022 -حَمْل صاحب البَصَر في رائعة الٹھار ان 

اك التی ف3 زیت وإن اللیل قد اقبل لان تأثیرات الثغالطات 
گت نل جث تالاف المُعالطات السضسے ٭ فھل تنجح فی حَمْل 
صاحب الیصر الذی یشاهد الشمس المُشرِقة علی ھذہ الفکرۃ؟ فالإنسان سال 
راس مات عو لان لان رآ2 انتا رت آ0 سترف ڈرال مظان 
غیر منافقین . 

فلم یب أمامھم حیلة إلا أن یٹیروا غبًار الکذِب وینشروا بە الظلامء حتی : 
یری صاحب البُصر الٹھار فيی صورۃ اللیل . فھذا کان آخر التداہیر التی اختارھا 
افتاشرت وھو افتراء الکذٍب علی رسول الله ےه ٠‏ والذي نھایته افتراء علی الله 
عز وجلء والڈی عَر عنه القرآن الکریم بأشد الظّلم في آیات کثیرۃء قال تعالی : 
ال ومن أظلَرُ مکّن اَفترک عَل ات الْكَذْبَ ب چ٭ [الصف : ۱ ۹٭۰۸. وروایة التحذیر من 
الکذب علی رسول الله 8ل: امَن كَذبّ عليٌ مُتعمّداً فلیتبوّاً مقعدہ من النار. 
کان الصحابة رضي الله عنھم پُرددوتھا قیاماً زَنَكُوَدا وفی مجالسھم حتی 
اکتسبت ہذہ الروایة صبٔغة التواتر وترگزت في قلوبھم خطورۃ ھذہ الجریمة 
نا : الکذِب علی رسول الله ا أشدٌ من خُطورۃ القَتْل والرٌنا والمٌرقة وغیرھا 

من الجرائم . 


وعندما نقرأً تاریخ ھذا الكَصْر نعرف أن حَذْرّھم من هذہ الجریمة قد وصل 
الی حَذٌء بحیث لو ادّعی مُذّع أنە لم یبِىّ فیھم صلاحیة ارتکاب هذہ الجریمة؛ 
فلیس ئخ المھل ظرا ان الحقائق - رد هذہ الاعوَی! 

ثم إن جماعة ھؤلاء الصحابة الکرام ار الله علیھم أجمعین کانوا 
متفاوتین فی الدرجات کحالة أفراد اي جماعة ِ فمنھم الاعلیء ومنھم الأوسط: 
ومنھم الادنی . پر وی ہہ یر فو ری 2ے 
علیھم السلام . فبناء علی علی ذلك لم یعتقد أحد من المسلمین لا فی الماضی ولا 
فیما بعد العٍصمة لا طبقة من طبقات الصحابة رضي الله عنھم و-وعلی اساش 
عدم الصحة فا واج تنا صذر من بعض أفراد ھذہ الجماعة لا یزال 


٣۴ 


ھا نو و تو : ومع ذلك فإننا لا نجد أحدا 
ا 0م انتا نری الصحابة إذا صدر من أحدھم عمل لم یترڈہ 
رو سے الله عللا ۔ والعیاذ الخ یقاس اتا مر 
ذکرہ؟! 

لذلك أری قول نس رضي الله عنه: 0کنا لا تَنَھمٌ بعضنا بعضا''' حمَاً 
افلطر افوارپ دایرف نون مع أننا نجد ھناك انتقادات علی بعض 
الصحابة فی بعض اآحادیث رسول الله یا کے ما عدا هذا الانتقادں ا تد 
الکذب علی رسول اللہ لا. ولکننا لا نجد شیثاً فی ثُرُوۃ الأحادیث والاثار 
العظیمة روا دی رع ام صحابیا سی ون الله گل فتری 


تا ناما سمعت حدیثھما (إن نے ات لکاء اأُمله عليه) مت 


رَحم الله عُمر وابن عُمرء فوالله ما ھما بکاذبین ولا مُکذَبْنْ ولا مُتزیدین) )5 


وکان عُمر وابن عُمر رضي الله عنھما من کبار الصحابةء ولکننا نری فاطمة بنت 
َیْس التي سبق ذکر طلاقھا من قبل؛ عندما سمع عُمر رضي الله عنه عن 
روایتھاء وقد عَلْمَ اُنھا تخالف الکتاب وتردُھا الع ولکن مع ذلك لم یقل في 
حقھا إلا الکلمات التالیة : ہلا نترك کتاب الله وسُنَة نبیە گا بقول امرأۃء لا ندري 


)١(‏ کتب المؤلف في ھذا الموضع حاشیة ساق فیھا بعض ما رآہ اأخطاءا اأخطاً فیھا بعض الصحابة 
وتحدث الناس بھاء واکٹرھا لا یصحء فلم نر فائدة من ذکرھا. 

.۱۳ /۷ طبقات ابن سعد‎ )٢( 

(۳) إن آدنی طالب للحدیث یعلم أن عائشة رضي الله عنھا انتقدت بعض الروایات عن بعض 
الصحابة. کروایة ہإن المیت يعذٰب ہبکاء أھله عليه) وحدیث سماع الموتی؛ وحدیث قطع 
الصلاۃ بمرور المرأة امام المصلي؛ کما انتقد عبد الله بن عباس روایة أبي ھریرة (الوضوء 
مما مسته النار)۔. ھذہ نماذج فقط ویمکن جمع مثل ھذہ الروایات التي انتقد فیھا بعض 
الصحابة علی البعض الآاخر. 

/۲ قال بشار: وھو حدیث صحیح أخرجہ بنحوہ البخاري‎ .۲۸۱ /٦ مسند الإمام أحمد‎ )٤( 
.)۱۰۰١( وانظر تمام تخریجه فی تعلیقنا علی جامع الترمذي‎ .٤٤ /۳ ۱ء ومسلم‎ 


0۸3۵3۵ 


کی نت ھ7 ھکر رد و ںا نر ام 


وبالجملةء فإننا نری أنه قد بلغت حالة الحْوََّة فی البَحْث والئقد أن 
ہو شر تی سیسںہ پیا وصغارھم علی الکبار بل نری 
قاسیق مو ا یتشرٗفوا بالصُّٔحْبة اللَبویة ینقدون الصحابة عند الضرورة ہے 
یبدو أن أحداً من ھؤلاء لم يَخُطر بباله أن مسلماً وھو یؤمن برسول الله یتجرٗ 
فیکذب علی رسول الله گل ۹,ە,) , ء0 تا 
لتلمیذہ من التابعین ‏ رس کی کا ہو سر کا ا ا 
انا : ار من المجذوم فرارَك من الأسد١ء‏ فعندما سمع أبو سَلّمة قال لە: آ 
حدثتنا حدیث رسول الله 8ل: ٦‏ وی ات ری ور وت 
الروایٹین تَضاذا با ویبدو من کلام أبي سَلّمةآنه لم یفھم ما أجاب او مُریر 1 
ولکن مع کل ذلك أظھر آبو سّلمة تارَہ الذي جرَبَہ فی شخصیة أبي مُریرۃ رضي 
الله عنه بالکلمات التالیة : 9فما رأَیئّه نسیَ حدیثاً غیرہ۷''"'. 


اتا ماد کاتی تھا ات آے دی رص اللاصت وفد سمع منه 


)١(‏ یقول أبو سلمة: فرطن بالحبشیةء وہذا هو السبب لعدم فھم أبيی سلمة جواب أبي ھریرةۃ. 
ویظن بعض أھل العلم اجس اسوری یں الکن ص سی مرح الطبیة المبنیة علی 
المشاھدة والتجریةف بل المراد منە نفی ما یعتقدہ ؛ بعض الوثنیین وینسبون بعض الأمراض إلی 
الأرواح الخبیثةء وقد ورد فيی بعض الکتب الحدیئة ان جرثومة الجذام شکلھا شکل الأسدء 
وقد تعجب من ھذا الحدیث ذلك الطبیب الذی کشف ھذہ الجرثومةء کأن الحدیث یشیر إلی 
ھذہ الصورة. أما جواب أبي ھریرۃ بالحبشیةء فیبدو أن با ھریرۃ کان ظریفاء وکان یعرف 


الحہشیة والفارسیة . 
(۲) لم أقف علی الروایة کما ساقھا المؤلف؛ والذي وجدتە أن أبا ھریرۃ حدث بحدیث : (لا 
عدوی..٢٠)‏ تم حدث بحدیث : الا یوردن ممرض علی مصح)٦‏ وفیه قصة نحو ما ذکرہ 


المؤلف . أخرجه عبدالرزاق (۱۹۱۰۷)؛ 70 ءھ999 و وت والبخاری ۷/ 
٦‏ و۱۷۹ ومسلم ۷َأ/ ۳٣۰‏ و٣۳‏ وا اج وأبو داود (۳۹۱۱) وابن ماحه اھ یہ۔ 
والنسائيی فی الکبری (۹۲٥۷)؛‏ والطہری فی مسند علی (4)ء وابن حبان (٥٦٦٦١)؛‏ 
والبیھقی ۷/ ٦‏ و۱۷ء والبغوي في شرح السنة )۳۲٣۸(‏ من طریق أبي سلمة عن أبي 
ھریرة . والروایات مطولة ومختصرۃ . (بشار). 


۲۳۲ 


آلاف الأآحادیث في ھذہ الحقبة؛ ولکن قوله بعد ھذہ المدة والتجربة الطویلة بأن 
ما رآہ نَِيَ حدیئاً غیر هذا الحدیثء فيە شھادة قويّة لأبي هُریرۃ رضي الله عنه. 

ظے”ےھ ۶ +۶ ٠‏ فلم ینشأً في نفس أبي سَلمة غیر فکرۃ ط0 
الظروف لم یکن بالإمکان أن تنشأً فگرۃ غیر ھذہء وإلی هذہ الظروف والأحوال 
آشار فی (الکفایة) بقوله : اعلی أنه لو لم یرد من الله عز وجل ورسولە فیھم شيء 
مما ذکرنا لأٴجبت الحال التی کانوا علیھا من الھجرة والجھاد والقُسرۃ وبَڈل 
المُھُج والاأموال وقَتْل الاباء والأولاد والمُنَاصَحة في الدین وقوۃ الإیمان 
والیقین؟'''. فکیف پُتصوّر من مثل ہؤلاء الفدائیین للاإسلام والعاملین لە ان 
ینسبوا إلی الله ورسوله مالم یقله! وکیف ىٔتصوّر من ھؤلاء الذین ضَحُوا بکل 
غال ونفیس لهذا الدینء وعَمّروہ بدمائھم ودماء أھلیھم وأولادھم ان یھدموا ھذا 
البناء!؟ وما الذي یدعوھم إلی هذم ما بَتوْہ؟! 

ولکن أعداء الإسلام أرادوا أن یجعلوا قوۃ الصٌحبة صفراء بل أرادوا أن 
یحملوا الناس علی أن ھذہ ھی القوة الوحیدة التی عملت لاإضعاف الدین 
الإسلامی . ولم یکن من المَھُل اتل اامنحار ھی الصبۃ قر 
المعقو لة . فأفراد ت رف تن نو مت الاعداء والذین 
سکنوا فی المُدن العسکریة ا000 70 حسمین ولم یح رموا بد المتور 
الانسانی والقوۃ الفطریة التي تَُرّقَ بین الحق والباطل. لذلك کانت تفشل کل 
مؤامرۃ یدبّرونھا ضدّ ھذا الدین ولا توٹرُ في ھؤلاء الجیوش٠‏ فیملؤون ھذا الفراغ 
بوّضع أحادیث ونسبتھا إلی رسول الله قي وإلی بعض الأشخاص الذین کانوا 
یستثنونھم من اُصحاب رسول الله قء ویقولون : إن ھؤلاء القلة ھم الذین کانت 
لھم صلة الإخلاص برسول الله یڑ . 

وبالجملةء فإن ھاتین الحادثتین الانقلابیتین في تاریخ الإسلام: المؤامرۃ 
ضدً الصحابةء وفتْنة وَضُع الحدیث ونشُبتھا إلی رسول اللّه ُء وإن کانتا 
کو آ3 مستعاےہ کات ات اناد غاد ت رفا کا ات سيا ا لم 


ولکننی ری أن بینھما صلة قویة . ویکفی لتوضیح ذلك ما ذکرہ الحافظ ابن حجر 
فی السان المیزان)ء وأن ہدایة الحادثتین من مصدر واحد. فقد تناول الحافظ 


.٦٤ الکفایة‎ )١( 


0 


هذا الموضوعء وذکر أن الفثْنة العَمٰیاء التی اٌُقیمت ضدً أصحاب رسول الله و 
وضدً أبي بکر وعمر رضي الله عنھماء بل أقاموا هذہ الفْثنة علی أساس أن 
الشیخین رضي الله عنھما عُملا خلاف ما آرادہ رسول اللہ لا ۔ والعیاذ باللّه - 
ووافقھما في ذلك عامة الصحابة؛ فبعد ذکر ھذا صرح مَ الحافظ قائلٗ: (کان 
ال بن سَبَا أولَ من آظھر ذلك۰'*۷. ومعنی ذلك أُن أول مَن تکلَمَ ضدً 
الصحابة رضي الله عنھم هو عبد الله بن ا ثم ذکر الحافظ دعوّی عامر 
التکی یت تال وروی کے سا سا 

7 اجتماع الحادثتین الانقلابیتین فی ھذا الشخص الخاص لم یکن حادثة 
اک بل کات لاس سرد سس گل قاةۃ 
سوی شر سرک 

ىك ان القوی المعادیة التي کانت مختفیةً في أنحاء جزیرۃ العرب 
کانت ترفع رؤوسھا کلما سَتّحت لھا فرّصة قبل عَهد عثمان رضي اللّه عنه: وان 
حادثة الردة ة في عَھُد الص٘دیق رضي الله عنه لم تکن منفصلةً عن تلك القوی 
المعادیةء وأما في عَھُد الفاروق رضي الله عنه فقد اتسعت الفتوحات؛ ولم تکن 
7 یت یں کا ا کس فقد انۃ نتشرت فی عزْض البلاد 
وطولھا. واتصل ذَیْلھا بترکستان الصٌیني شَرٴقاً وبأفریقیا الغربیة غَرْباء وفي مثل 
مذہ الحال لا تسع الظروف للّظر في قضیة أآخری. وکانت حالھم کما وَصفتھا 
کی افائیخغ: الا یکون همٌُ اأحدھم إلا نفسهء وما هو فیه من دبرة دابته أو قَمْل 
فرُوہ)' ”. ولکن مع ذلك فقد سمعتم قصة اصَہٍیغ؟ الذي کان پیٹ الشبُھات حول 
لایات القرآنیة في أجناد المسلمین: ؛ وإن کانت حرکته هذہ تبدو حرکة فکریة 
ولکن غُمر رضي الله عنه اتھمه برأي الخوارج. کما ذکرہ ابن حجر عن 
ی5 

ولیسن المراد من لفظ (الخوارج) هنا هو المعنی الاصطلاحيی الذیي یعبر 


.۲۹۰ / ۳ لسان المیزان‎ )١( 
.۲۸۹ / ۳ لسان المیزان‎ )٢( 
.۹١ / ٥ تاریخ الطبري‎ (۳( 
.۲۰۹ /۳ اللاصابة‎ )٤( 


ا 


ِھ وھ ا ف0 کت 
بحملون افکارا اما ثائَة ة الحکرمة القامۃ سی نك ان تا شر 
ایصرفوھا ضةّ الإسلام وضةً الدولة الاسلامی ولکن کما رأیتم - کان أُراء 
العَهّد الفاروقی في غایة الیقظةء فأرسلوا صبیغاً إلی دار الخلافةء فقام سپّدنا غمر 
دی 0 مسا کر وقد آظھر توبتٍ 07 0 
اژقابة اقدیدة علی صَبیغ حیث کان یقیم فی البصرۃ+ وأمرہ آیضا الا بترك انام 
یجتمعوں حوله. 02ر ال البصرة ام أُمیر المؤمنین؛ یقول 7 
عثمان اللیةیٰ؛ تب اتا ع ان ج تجالسو قال : فلو جاء ونحن منله 
لعف قنا۷'''. ۱ 

ومما ید علی یَقَظة عُمر رضي الله عنه في مثل هذہ الأمور ان الاأحنف بن 
قیْس لگا أسلم رارق کر رض مت ورای صرف البر اس انکر 
والخطاىة ىغے تر سہن 2 کی تگت الستة ایل ای - موسی 
الأشعري رضي الله عنه وکتب إليه ان ینزله عندہ ویستشیرہ في مُھمّات الامور: 


ون یعمل بمشورته . والأمر الذي ینبغي أن یُذکر هو أن الأحنف بن قَیٔس لگا آراد 
أن پرتحل خاطبه عُمر رضي الله عنه فقال له: أتدري لِمَ أسككّكَ عندي سنة 


کاملةۃ؟ اُردت اُن اك فاختبر تَكَ چتدا: فأَعلنُْ الان ای ما نات منك الا 
07آ خر آ0 کرت سر 0ف ال فااحات ا 

أما فی آخر عَھُد عثمان رضی الله عنه فنری أولاًّ أن الَرکات الجھادیة قد 
طرأً علیھا نوع من الجمود؛ فنری الفترة ما بین سنة ۳۳ الھجریة إلی سنة ۳٣‏ 
الھجریة التيی وقع فیھا حادث استشھادہ لو قرأتم تفصیل السنتین قبلھا لا تجدون 
فیھما ذکر المھمات الجھادیة أو تعٴٗض المسلمین لأعدائھم . 
)١(‏ الإصابة ۳ / .۲٢١۷‏ 
(۲) لم یذکر المؤلف مصدراً لھاء وھي في طبقات ابن سعد ۷/ ۱ / ٦۷‏ (ط أوربا) وتھذیب 


الکمال ۲/ ۲۸۵ (بشار). 


۲۰٥ 


وإضافة إلی ھذاء لگا بدأت أخبار الفتن تصل إلی سیّدنا عثمان رضي الله 
عنه دعا أمراءه من الولایات المختلفةء فاستشارهھم فاشار غَة بعضھم لعلاج 
هذہ الفتن فقال: أأری لك یا أمیر المؤمنین أن تشغلھم بالجھاد عنك . فقبل عثمان 
رضي الله عنه هذہ المشورة اوأمرھم بتجھیز الناس في البعوث٢ء‏ ولکن کان ھذا 
العلاج بعد فوات الأوانء لان الین أُرادوا ان یبنوا أقفاص الفتن فی اُذھان 
العساکر العْذُج الخالیة قد فعلوا ما أرادواء ولعل ھؤلاء لم ینجحوا إلی هذا الحَدٌ 
لو کان الامراء کامراء العَھد الفاروقي في الیّقظة والسٌَھَر؛ ولکن غلبت علیهھم 
المُدَامَنةء ومما یل علی عَدم تَبقٌظ الأمراء أن عبد الله بن سَبَاَ هذا لگا دخل في 
المعسکرات في بدایة الام ورفع رأسه في البصرةء وقد نزل في أناس کانوا 
موضع ریبة عند الحکومة ٠‏ وکان أمیر البصرة )فان ءایض الس 
عامر وقد اخبرہ الناس بتحرُکات ابن سَبا المَشبُومة. ولکنە غایة ما فعل ان دعا 
اکا سال پر سک ناف ناعاہ او سا بھی کی کاتھہرتا 
ناك وجاء ]لی سا لیس بانات:۔ ققال لا ای عائر زإت الآغاز ای تلع 
عنكٌ تقتضی أن تغادر هذا البلدڈ''. 

اھ ا من البصرة إلی الکوفة ویبدو أنه لم یَلَقَ أیة 

فی الکوفة أأیضاً ۔ غیر أنە أَمرَ بِمُغادّرۃ الکوفة: فذھب إلٰی مصر. وکان ولاۃ 
سر درا ان یں ٠‏ فما استطاعوا ان یقولوا لە: و اث من ایر جات ؟ 
وماذا تعمل فی مصر؟ ؟ فوجد بھا ار فقد ورد في الکامل لابن الآثیر ۳ 
(فا و 0 ول ار ا ا ا ا ا ا ۔ ومن مصر آثار 
الفشْة ضدً الصحابة رضي الله عنھم . ا سی ای اس 
وکاتبّ مَن استفسد فی الآأمصار وکاتبوہ ودعوا ۂ فی المّرٌ إلی ما عليه رأیھم 
مُحاولة القضاء عليه فی عَهُد علیٌ رضی اللّه عنه: 

وکما سبق أُن قلت: إن أکبر سلاح استخدمه ابن سَبا وأتباعه الذین کانوا 
منتشرین في البّلدان هو وضع الأحادیث: فکانوا کلما احتاجوا إلی أمر وَضعوا له 


. ٣٥ / ٣ انظر الکامل لابن الآئیر‎ )١( 
.٢۰۹ /۳ نفله‎ )۳( 


(۳/۲ 


۹+ الله و ونشروہ ور الا 0 9 
الفتنة واستشھد سَیّدنا عثمان رضي الله عنهء 0 0 واشتغل 
المسلمون بالخروب الاھلیة. ویبدو من الروایات أن ابن سَبَا والذین تائروا 
بذعوته وبُقال لھم: (المَبكیة4ء کان ھؤلاء عامة مختلطین بجیش علي رضي الله 
عنلهء واتفق المؤرخون علی أُن المعرکة الاولی معرکة الجَمّل لم تقع قط لولا 
مؤامرة المبكیة ببٹٌٔ سوء الهُم في الطرفین وتبدیل الصٌّلح بالحَرْب . . واستمرزّٗت 
ھمذہ المّلسلة بعد الِجَمَل إلی صفین وإلی الخوراج وغیرھم . وفی مثل هذہ 
درو فک 0 10 ا ال سس وماذا کانوا 
ون في المسلمین من أفکار وأأحادیث اخترعوھا!؟ وییدو أن علیا رضي الله عنہ 
لم یجد قرْصة إلی مدة من الزمن یتوكة إلی ہذہ الأمورء مع أن السیكیة کانوا 
یعملون ما یعملون في جیش علي رضي الله عنهء مر ہو رر وہ 
کان یک ٢ن‏ یتی ع2ا الاب خانیا: ار اک و اط ا 
وج وھو الرجل الصالح المشھور مسیب بن : او جع ال زع سا 
وجاء بە إلٰی مسجد الکوفة؛ وأوقفه أمام المنبر جح سے : ایکذب علی 
ا1ھ عق وسر تا" 


وأخیراً انکشف لعليٗ رضي الله عنه سر مؤامرت الحْفِیّةء وھی المؤامرة 
ضة الصخابة رضي الله عنهمٍ ول ما عالج بە هذہ المؤامرۃ هو أنه أَعلنَ ان 
مَن یتلم بمثل ھذا الکلام بُ یُجْلد. ودعا ابن سَباً نفسه ونصحہء وردٌ علی ارائه 
الخاطئة عَلَاً أمام الناس ؛ کقو لە: إِن هناك فَلرَما ہ+ہ الکریم 
وصلت إلی عليٍ من رسول الله و . ولک کر وھ مع فوا اون فقال لە علي 
رضی الله عنه: إنك واحد من ثلاثین دجالاً یخرجون قبل یوم القیامة . وأمر ان 


(١)‏ وو ناوات یروي عن علي وعن حذیفة رضي الله عنھما . حضر مع علي رضي الله عنہ 
تی وغیرھا إضافة إلی حضورہ القادسیةء ولکنە اشتھر بعد 7حادثة عین الوردة) التتي 
وقعت بعد قتل الحسین رضی الله عنہء فقد حاربت جماعة باسم التوابین في الکوفة جیش 
ابن زیادء وفیھا قتل مسیب بن نجہةء واسمه مشھور في جماعة التوابین . وانظر طبقات ابن 
سعد٦/ .۲٦٢‏ 

(۲) لسان المیزان ۳ / ۲۸۹. 


تدوین الحدیث / ‌ ۲۲ پے 


یطرّد من الکوفةء ولکن ماذا کان ینفع طردہ من الکوفةء وقد أوجد جماعة من 
اتباعه الذین کانوا یُوقدون نار الفتنة فی کل جانب . ویروّجون أحادیث مکذوبة 
ینسبونھا إلی رسول الله ق. فکیف عالجھم عليْ کرٗم الله وجھەء فقد ذکر ابن 
حجر فی الام ال 13 ا ١قد‏ أحرقھم فی خلافتہ)''. 

ولا یمکن القول قطعاً ان ابنِ سَبَا کان من بین المحترقین أم لا ولکن 
الاإمام الدمی یقول : 9 أحسب أُن علیّاً حرقه بالنارا . 

ولا شك آنە لولا ھذا الموقف الشدید لسَیّدنا علي رضي الله عنە إزاء هذہ 
الفتنةء رکخبوولا تاور یس ات لفعلوا ما فعلوا ولکنھم استطاعوا فی 
ھذہ المدة -أربع سنوات أو خمس سنوات ۔ أن ینشروا فی أمصار المسلمین 
ومعسکراتھم مجموعةً من الأحادیث المو ضوعة التی کانوا ینسبونھا إلی رسول 
الله کل أو إلی بعضِ خاصة أصحابہء ومن بینھم سَیّدنا علي کرّم الله وجھە: 
راید" الغفاريءٍ 07 الفارسیء والمقداد بن الأسود وغیرھمء رضي الله 
عنھم وکان ادج من المسلمین یذکرون هذہ الروایات المخترعة بثقةء کاُنھا 
قالھا رسول الله ُء أو قالھا أصحابہ ٠‏ فما هو الحَلٌ لسَدٌ ھذہ الفِتّنة! لا شك أن 
مذاکان اگیر سڑال لھذا العضصت فقد وَرَدَ فی الکَتًب أن عبد الله بن سَبَا وأصحابہ 
کانوا ینسبون بعض الامور إلی عليْ رضي الله عنهء ثم ینشرونھا بین المسلمینء 
فیخبر الناس علیْاً رضی الله عنه بھذہ الأمورء فیضطرب فینطلق لسانه بھذہ 
الکلمات التالیة  :‏ مالي ولھذا الخبیث الأسودا'''. ثم یرد علی ھذہ الأمور 
والأفکار التی کان ینشرما ہی التاس: 

ولکن ھل کانت ھذہ قصة بلد واحد؟ إن ابن سَباً تجوَلَ بنفسه فی الکوفة 
والبصرة والشام والحجاز ومصرہ وانتشر فیھا أتباعه ودُعاتہء وکالّہ فَيَضانَ 


.۲۹۰ / ۳ لسان المیزان‎ )١( 

(٢(‏ لماذا أمر علي کرم الله وجھه بحرق ھؤلاء خاصۃ؟ ذکروا في ذلك أقوالاً مختلفةء ولو قلنا: 
اه رضي الله عنه أُخذ بعموم مفھوم النار التي ورد ذکرھا في قوله لل: امن کذب عليٌ 
۳ ۶ -+,++ لکان هذا التوجیه غیر 
بعید کما یمکن الاستدلال بالروایة التعی سبقت أنہ ق آمر بحرق رجل کذب عليه. 

(۳) لسان المیزان ۳/ ۲۹۰. ۱ 


|۳۰۸ 


الکذب عَمٌ جمیع ھذہ المناطق . . والمشکلة أنه کانت هھناك جماعة من الجنود 
الأعراب یقبلون کل ما یَنسب پ إلی النبي قلي وإلی أصحابء ولکن کانت توجد 
هناك جماعة من أھل العلم والفھُم لا محالةء کانوا یعلمون روح الاسلام _ 
وِكُلََاتہء وخاصة أولئك الذین تشرّفوا بصُ٘حُبة نبیھم قء فھژڑلاء عندما کانوا 
یسمعون ھذہ الروایات التی اخترعھا السَّبكیة یتحیّرون ولا یدرون ما هذہ!؟ 
أصول الاحتیاط فی روایة الحدیث بعد الفْثنة السَئیة : 

إنني أُری ان مثل ھذہ الروایات التي ذکرھا المؤرّخون في تاریخ تذوین 
الخت تشیر إلی فثْنة المبكیةء کما ذکر الإمام مسلم في مقدمة کتابه ان بُشیْر بن 
گی اکتاری عفر تعاس رضی الهعتیبایا فِدأً یحثہ أحادیث 
رسول اللہ 2ء وکان يظنُ أن ابن عباس یستمع لە؛ رای اہ ادن 
لحدیثهء ولا ینظر إليه. فتعجّبَ بُشیْر من صنیع ابن عباس فقال : : إننی أحدّثك 
أحادیث رسول الله ول وأنت لا تھتع بھا؟! فأجابہ ابن عباس ؛ فأخبرہ عن حاله 
از کو ار جطالا کا بت ا5س رخ یقول: قال رسول الله ابتدرتہ 
أبصاژناء وأأصغینا إليه باذاننا). ثم يك سَبَبَ عدم اهتمامہ فقال : ہإنا کنا نحذّث 
عن رسول اللّه ول إِذْ لم یکن یُكذّب عليهء ؛ فاما إذا رَکبَ الناس الصّمْبَ والڈلول 
ترکنا الیحدیٹ عثہ!'''. 

إن القرائن تقتضي أن مُحادَثة بُشْر - وھو من سُکان البصرة ۔مع ابن عباس 
گازی فلا کات از ضافی رالاع التضرۂ من قیل آمیر المؤمنین علي کم الله 


و جھهه4. ویبدو لي ان ابن عباس یشیر في قوله إلی (الفتنة السّبئیة) التي اشتھر 
بوضع الا سا ئرست بر اف آ0 ابا فریت ک2 1ڈ گرا سی 


بعد ھذہ الفتنة زلم یکن الم :بَڈ من أن یستعملوا هذا الطریق لمحاربة هدہ 
الفتنة . 


وقد روی الإمام مسلم صىك٦ ۷۶۷۷‏ 
اعا تب القاس اما قرت1, ' 


)١(‏ أخرجه مسلم فی مقدمة صحیحه ۱/ .٠۰‏ (بشار). 


۲۳۹ 


الاسلوہے: فالدلیل عليه أولاً في قوله: حیث استعمل صیغة الجْمع بدل صیغة 
المفردء وھذا ید علی أن ماك ماف شارکوہ فی ھذا المنھاج . والدلیل 
الثاني : ھو أَننا نقرأً عن البصرةء آنھا وُجدت فیھا طائفة کانوا یقولون: ٦لا‏ 
تحڈئونا إلا بالقران)''' حتی وصل الأمر إلی أن بعض الناس کانوا یأتون إلی 
یِمران بن الحَصَیْٔن الصحابي رضي الله عنہ ویقولون لە لا تحضر اھ انا 

وممایکن من أمر فان هذہ الفتنة ۔فیمایبدو ۔ أوجدت فَْنةَ أخریء وھی 
محاولة القضاء علی روایة الحدیث . وأصبحت حالة مضطربةق وکان ابن عباس 
یشیر إلٰی ھذہ الفتنةء ویحکی منھجه ویقول: (إنما یا تا الیئڈیٹ 
والحدیث يُْفَظ عن رسول الله ِ. کا ا ا 0 ا و 
ویقول : (فام أرکینم کل نب وذلول فھیھات/'' 

وانہ نتي أری أن علياً کم الله وجھە: تد زی جف الیکا ہیں آد 
الفشْنة الگَبٹیة لی خُ ما وکان أَمامَه أمران؛ اأحدھما : أنه کیف یمکن إزالة ما بَنہ 
مولاء الزنادقة ہین المسلمین من أحادیث باطلة . والثانی : مَیْل الناس إلی القضاء 
علی الروایة لأجل ھذہ الفْثْنةء وھذہ کانت فَِْنةٌ مستقلةً أیضاً لا بد من التدبیر 
لإزالتھا . ۱ 

وھذہ الفْنة هي التي حین سمع بھا سَیّدنا عِمْران بن الحُصَیْن الصحابي 
رضي الله عنه آراد إزالتھاء فْجَمَمٌ الناس ووّضح لھم ما سبق ذکرہ؛ رکاای ان 
قال : کیف یمکن ان نعیش عیشة دینیة إٰذا ترکنا الأحادیث؟ ولو آراد أحد أن 
یعرف من القران الکریم عَدّد رکعات الصّلّوات وأوقاتھا ورکوعاتھا وسجداتھا 
لرجع خائباًء رات الطار ات سے بل کان عِمْران بن الحَصَیّن یذکر الصیام 
والحجٌ والزکاۃ وعناصرھا وأجزاءھاء ویسألھم : أین تجدون ھذہ التفاصیل؟ ٹم 
كهَ الذین قالوا ِنھم لا یسمعون عن أحد حدیثاً ولا یقبلون حدیثاًء وقال رافعاً 


ضرتہ: دو آعتاَ ٠‏ فِنکم ‏ والله - إن لم تفعلوا لَضَلَل ؛. 


.۱١ / ۱ الکفایة للخطیب‎ )١( 
آخرجه مسلم فی مقدمة صحیحه ۱/ ۷ء وغو زوایة آخری لائر ابن عباس الڈی سبق‎ )۲( 


جس 


وإِنني أُری ۔ ولا أجزم ‏ ان علیّا رضي الله عنە یرید أن یعالج هذہ الفتن 
بقوله الذي تُسبَ إليه بطرُق مختلفةء وقد وَرَدَ في (مسند اأحمد٤‏ بتسعة طرّق علی 
الأقل رو و سس فکان یخاطب الناس ویقول : (إذا حذّثتم عن 
رسول الله گلا حدیثاً کر بە الذي هو أُھدی؛ والذي هو أھیا والذدیيی هو 
او 5ر 

إن أسلوب علیْ رضي الله عنه في قوله دلّ علی أنه یخاطب أَناساً بدأت 
قلوبھم تمیلُ عن أحادیث رسول الله گل وتستغني عنھاء ومن الواضح أُن ھذا 
کان نتیجة للفتنة السّبْئیةء وقد سبق قول ابن عباس : 0ات نابز اذا معن اآرجلا 
یقول : قال رسول اللّه ُء ابتدرته أبصارُناء واصغینا باذاننا'''. 

سی او ئات : إِن بدایة فثْنة الکذذب علی رسول الله ل نشأت من جماعة 
السٌبئیین ء وسبقت شھادة الشّعْبي التاریخیة لھا حیث قال: ول مَن كذبَ عبد 
الله بن سَبَاء رینامعل للك نالثر رر را ار ا غاظنا رف ان الرورآنات 
الصحیحة لأجل الروایات الباطلة - کان خطاب عليٌٍ رضي الله عنه لھژڑلاء 
الُخطئین ء فراد أن یعلَمھم أنه مھما یکن من آمر فلیس من الصحیح عدمُ 
الاغعاء ترک رسرل الله کل متدما يَعََ تق عل بجب آ0انظلم کما کان 
الناس وما زالوا یعلمون أنه أهدی؛ وأنه أھیأء وآنە أتقی . 

ِن أولَ تدبیر دہ عليَ کَرّم الله وجھه لإزالة ھذہ الشبُھات العُظلمةء الي 
اورٹتھا روایات المَبکیین الباطلةء أنه إذا سمع خبراً تسبَ إليه زورآ وبُھتانا صَعد 
المثبر ورڈ علی ھذا الخبر علی مَرای من الناس وِمَسُمَع؛ روی التابعی الجلیل 
سُوَیْد بن غَقَلة - وھو من آصحاب علي رضي الله عنە - أنە حضر إلی علي رضي 
الله عنهء ورأی أَناساً یتحدثون فیما بینھم ویقولون: : إنك لا تَحَْسن الرأي في أبي 
بکر ومر رضي اللّه عنھماء ولکن لا تُظہرہ أمام الناس للمصلحة ‏ وقال 


)0 سگل اعید 7۰٦‏ ۲٢ں‏ قال بشار: وھو أثر صحیح . آخرجه أیضاً الطیالسی (۹۹)؛ ود 
٦0ء‏ والدارمی (۵۹۲)ء وابن ماحهە(: ٣۳َظەَ.ء0("ْ‏ وعبد الله بن أحمد في زیاداته علی المسند 
7 ۰ًٔ۳ و۱١۱۳ء‏ وأبو یعلی (۵۹۱) من طرق عن عمرو بن مر عن أ, بی البختريء عن أبی 
عبد الرحمن السلمي؛ 0 ٰ۹ ۷ ۷۷ 

(۲) تقدم تخریجه قبل قلیل . (بشار). 


۲۱ 


ھ2 وفیھم عبد الله ؛ بن سَبَأء فلگا سمع ذلك عليٌ رضي الله عنه تَغیْرَ وجھہ 
واشتدٌ عليهء فقال: )ما لی ولھذا الخبیث الأسودہ معاذ الله ان أقول لھما الا 
الِحَسَنْ الجمیل) ٠‏ ولم یکتفِ بھذا القول - یقول الراوي ۔ ٹم نھض إلی المٹبر 

جی ح اقصن فذکر القصة فی الثناء علیھما بطوله ٠‏ ووَرَدَ أیضاً أنە أعلنَ فی 
0 : نني أُعاقبٰ مَن یبلغنی عنہ عذہ الأخبارء علی کذ۔بە وافترائڈ''. 

ومن الواضح أكَ متا گان ےھ العلاج لما يْنْسَب إليه من الأقوال الباطلة 
- وسبق آنه عاقب السّیئیین بعذاب النار في الدنیاء مما یدلٔ علی أن إعلانه علی 
المِيّر لم یکن تَھُدیداً فحسبء بل إنه تَقُذہ بالفعل. 


ما ھذہ المجموعة التي افتراھا ھؤلاء الأشقیاء علی رسول الله پا 
وشررعانیر اس فییدو لي تَظراً إلی القرائن والأسباب: أن علیاً رضي الله 
عنه کان بدأ یشعرُ بالحاجة إلی أن یغٌَّ ٰ في اسلوبە الذي کان ینھچه في روایة 
اللحدیث ؛ رو ہارب ای ہی نت ا الراشدون وشداُدوا فیه؛ مُراعاۃ 
للغرّض النبوي الشریفء وأقصد من ذلك التقلیل من الروایةء کما سبقت مباحثہ 
مُفْصّلةَ 0ا فا عی1 ععراعاحہ زی اماوتاا ختاالاسرب. 

ومن الواضح أن المشاھد التيی شھدھا عليٌ رضي الله عنه بنفسهہ: 
رام 0ی تھا سے او ۱ مواو ا ا ول کان من الممکن 
أن تُضاهیھا الروایات الباطلة التي بَنھا المٌیکیون ہین المسلمین؟ لذلك غَیّ ای 
رضی اللق ظل اسا تہ بعدما وصل إلی الکوفة وشامّدَ ھذہ الحالء فبداً ینشرُ ۱ 
نوا النی پا وافعاله وعادائہ وشفه رسیرتہ ال کان یمرفھاء وذلك فی حُظہ 
وکتاباته علی أوسع اف رکاھ متا اس( سے کات کر اسلے 
زوا ناف ا لس فی 

فگروا! کیف کان بلغ من حالە أنە ما کان یرضی أُن ييَ ما عندہ في قراب 
0ا کی ا ولکنە عندما وصل إلی الکوفة أأعلنَ 
علی المیّر: مَن ي یشتري ‏ مني الثْرُوۃ العلمیة ہدرھم؟ والناس یيأتون بقرٴطاس 
فیکتب لھم الأحادیث بِحُط یدہ ٠‏ وھذا هو مببّر الکوفة الذي یخاطب الناس عليه 


.۲۹۰ / ۳ انظر لسان المیزان‎ )١( 


("۲ 


پر غر آن طاب اعت نرہ ناریا الله لا کنالری عن فی الا 
أخبرتکمء وسلوني عن کتاب اللّهء فواللّه ما من آیة إلا وأنا أعلمٌ أبلیل نزلت أم 
بنھار أم في سھل أم في جبل)''. 

کتاعات سالمہ سراء آکات را أم کان مع الجماعةء کان یکٹرُ من 
ھا وقد ذکر الذُمَبيی محادثتہ الطویلة مع كَمَيْل بن زیادء ولیس فيه ان 
کمَیْاا ْ بل قال: (أخذ علئ رضي الله عنه بیدي فاخرجنی إلٰی ناحیة 
العتات۷'' 


0006 
ومثله وَرَدَ عن المصفح قال: ٭حضرتُ إلی عليْ فقال: یا ُخا بني عامر! سلني 
عما قال رسول الله َء فإنا أھل البیت أعلمُ ہما قال الله ورسوله۳۷". وساق 
الکلام یدلٌَ علی أنە کَلَمُ المصفح کلاماً طویلاء ولم یذکرہ ابن سَعْد. 

إن ھذا الَعْجر الشدید فی أسلوب رجل واحد لم یحدث بلا سَبّبء وإن ھذا 
المّبَب یشیر إليه في قولە : (قاتَلَھم الله أي عصابة بَیْضاء سَوّدواء وأي حدیث من 
خفرت رس را0 الله گ2 افہتر)۷'', 

لا شك آنه لم یذکر هنا جماعة ا ا سوا ای ممیت جا 
عندما کان مشغولاً ہمعرکة صفینء ؛ ولکن التفاصیل الس سبق ذتُرھا تد دلالة 
صریحةً علی أنە رضي الله عنه یشیر إلی شرٴذمة أحدثوا ضجَّة ضدٌ أصحاب رسول 
الله گلا وحاولوا الب من هذہ النفوس القٔدسیة بتَشْرھم ھذہ الأکاذیب ضدّھم 

بین المسلفیٌ مما أورتٌ الشّبُھة في الأحادیث الصحیحة. 0.02-47 
لی رؤساء ھذہ الفتن؛ کِا ان غذہ الِحَمْلة تشیر لی اسّفه الاب سر مل 
الشُبجھات المُظٌلِمة التي أُثیرت حول أحادیث رسول الله لا . فإن کان علیٌ رضی 
الله عنه اختار هذا الأسلوب بعدما شامّد هذہ الفتنة فلماذا یْتعجُبٌ منه؟ 


رس الات او فضکھتا الأسلوب فی تَذْر أحادیث رسول الله گلا بعدما 


. (الطبعة المنقحة الجدیدةۃ ۱۹۹۸) (بشار)‎ ۲٦٢ / ٥ تھذیب الکمال‎ )١( 
31076 رہ تق انا‎ 

(۳) طبقات ابن سعد .۲٦۷ /٦‏ 

.۱۲ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٤( 


و 


وصل إِلی الکوفةء ولم تتجاوز مدة إقامته في الکوفة أربع سنوات وستة أشھر . ثم 

لا یخفی علی أھل العلم أنه کیف قَضَی مذہ المدة؛ وفي أَيٌّ ظروف؛ فقد وصل 

إلی الکوفة بعد وَقعة الجَعَل فلم یرہ قرارٌ حتی ابشّليَ بصٍفین ٹم ظھرت فتنة 

الخوارج فان ھذہ المدة انقغضت مع اَل الشام والخوارج واستمرٌ هذا الْسَیْل 
من الفتن حتی وقعت فاجعة قَلْله رضي الله عنه . 

۵ ۹ ۷ھَ۳ "0" ة في وَفعة صِفین التی 
اشتھرّت (ہلیلة الھریر)ء وقد اشتبك الفریقان وحَمي الوٗطیسء وحان ممُوعد 
صلات وورْدہ؛ بحیث لم یشعر بە أحدء فامر بالنطع أُن بفرش حیث کان واقفاً فی 
الصفت فنزل من الفرّس وقام علی النٌّطع ؛ + فراہ الناس يُصلي وہہ والسّھام مُ تقع 
بین یدیه وتمر بصِمَاحَیْه یمیناً وشمَالاًء فلا یرتامٌ لذلكء ولا یقوم حتی یفرغ من 
وظرفتاا''. وقد حَثْلْہ عزیمته القویة فی ھذہ الظروف علی نشر ٹرُوۃ آحادیث 
رسول الله يٍ التي کان یحملھاء في إزاء تلك الأأکاذیب الباطلة التی أذاعھا 
الشست نت 

...تج ة نه رضي اللّه عنه في هذہ الظروف والاأحوال المضطربة 
المتثكة کم من الناس عَلَمهم القرآن الکریم دلو سعاتاریء الگ قالنہ۔ 
با عبد الرحمن العْلمي بقول: ٥‏ أَخذث القراءة من عليٴ۷''. فنری ھناك أبا 
الأسود الڈّولي یقول: إنە تعلَم القواعد الأساسیة للنحو والعربیة من علي رضي 
الله عنه. ولیس ھذا فحسب٠‏ بل ینسب إليه الفقه والمَصوف َأَسََزار الم 
العَسٰکری . والقرائن تدل علی أن هذہ الاستفادة العلمیة منە کانٹ فی المدة التی 
کان یقَيمٌ فیھا في الکوفة في الأکواۓ!''. ۱ ۱ 

وبالجملة؛ إنە رضي الله عنه تَشُرَ في هذہ المدة الوجیزۃ ما کان یعرفه من 
اتنادت رس ل الله ا علی أوسع نطاق. ویمکن معرفة مدی ھذہ السعة ان 


.۹ انظر شرح نھج البلاغة لابن أبی الحدید‎ )١( 


(۳) ذکر ابن سعد أن قصر الإمارۃ کان موجوداً فی الکوفةء وعندما راد أمیر المؤمنین الاقامة فی 
الکوفةء طلبوا منە ان ینزل فی قصر الإمارة فأبی أن ینزل فیەء ونزل في الأکواخ مع أھله 
وکانت في رحبة الکوفة . 


و 


الحافظ ابن حجر ذکر فی (تھذیبه)'''عَدّد الذین أخذوا عنه الأحادیث بعد إقامتہ 
7مہ ئم قال: وخلائق . فإذا کانت حاله أنە کان یکتبُٔ 
تر 2ه مترقات لااعاارگ) رما الائے۔کگاا1ک تا ھاتا کت 
کرت خال رر اتھ انید 

فھذا الأسلوب الذي اختارہ لنَشْر الحق - وھو تکثیر الروایة ۔ لا بد أنه ار 
فی إضعاف قوۃ الباطل؛ ولکنە لم یکن کافیاء یشیر إلی ذلك قوله الذي کان 
یخاطبُ الناس بە ویقول: ٦‏ حدّثوا الناس بما یعرفونء ودعوا ما پُکرون۷''' 
فآراد أن یقڈم للناس مغیارا آخر لییز الروایات جج 70 کا وکأنه 
یقول لھم: اقبلوا من الأحادیث التي تطابق اُصول الشریعة وروح 
الإسلامیةء واترکوا الأاحادیث التی تخالف العَقل والُم الذي یورثہ القرآنا' 'قی 
الانسان. 

ولو لم نحمل ھذا الکلام علی ھذا المعنی الذي یدلّ عليه ظاهرُ ألفاظهء 
لکان مَألُ ما کان اختارہ ابن عباس رضي اللّه عنھما بعد فتْنة الب علی رسول 
الله واذء وو القضاء علی تحدیث أحادیث رسول اللّه ِء مع أنە لم یکن عاملا 
بھذہ القاعدةۃء ولا یستقيمُ ذلك عند العَقلء وکان کبار الصحابة رضی الله عنھم 
فی عَھُدہ ما زالوا علی قَیْد الحیاۃء فھل کان صحبحاً أن پُقال فی حقھم: اقبلوا 
روایاتھم التي تعرفونھا من قبلء واترکوا ما لا تعرفونھا من قبل؟! 

وبالجملةء إني ار آنە رضي اللہ عنە قَدمَْ في الکلام السابق مغیاراً لرد 
الحویے رنترلت رمذآعر العثیاز ال ی تنَكَكََ نہ الحدئرق داتا واری أن ھذا 
وو سو ی سال یٹ : کل حدیث رأیتهُ یخالف العقول؛ 
أو یناقض الأصول فاعلم أنە مَوْضوع) . ٹم شرح ھذا القول فقال :او کون میا 
یدفعه الحسٌ زالکَاعَتَۃ اراتا لبعضی الکتاب والِمّنَة المُتواترةء أو الإ جماع 


.۳۷۵ /۷ تھذیب التھذیب‎ )١( 

.۱۲ /۱ تذکرۃ الحفاظ‎ )٢( 

(۳) أضفثٌ ھنا ھذہ الجملة قصداء لأنه لو جُمل العقلُ المطلق معیاراء فان عقل کل عصر 
یختلف معیارٌہ عن عصر آخرء ومن الممکن أُن یکون العقل قبل قرن کان لا یقبل شیئاء 
ولکنە بعد قرن بدأ یقبلهء ولذلك ینبغي أن نجعل معیار قبول الأحادیث وردّہ العقل القرآنی . 


٤ 


اطع حیث لا یقبل شی ّٗ من ذلك التأویا؛٭'. 
وضع الحدیث فقال: الم نأخذ من الناس إِلا ما نعرف!؟'' مع أنه روی عنە أیضاً 
أنه کان یذکر هذہ الفْتْنة فیقول : 9ترکنا الحدیث عنه٠.‏ فلو حملنا أقوال ابن عباس 
علی تعدد الروایاتء یمکننا أن نقول: إنە آراد في أول الأمر أن ینتھی من 
ک ھا 0ک بآغاہ یا 
برع گال 7 نکر ایی ئک تی و ارد ٹکار ان 
الصّدق٥‏ 6 دس ا ار ار الا 
ولا ریب أن ھذہ الیشة لو کت تنمو وٹنشر : لارت أحادیث رسول الله 
ایا وآثار الصحابة ضحیة الوساوس والشٌبُھات: وصعت إزالة ھذہ 07 
ولقد أحیٌ بخُطرھا عليْ رضي اللّه عنہ في عَهّد خلافتہ التي قضاھا في الف 
والاضطراباتء وقام بما أمكنە من جھود عِلمیة وعَمّلیة لقَمْع هذہ الفْنة فنشر 
یا راید ہی و پت ری کین ا 
عصرہ؛ ٤‏ یھ 
وھ مور وت نے تن سے 
07 ٗ۸ 
و یجوزا) . 
وإننا نری أن أُھل العِلم استفادوا من هذا المعٰیار الذي قذّمه علی رضی الله 
عنه فی عَضرہء وسبق أن ابن عباس تبنَّاہ قبل أن یختار علیٌ رضی الله عنه الکوفة 


)۲٢(‏ سبق تخریجهە. 


(۳) فتح الملھم شرح صحیح مسلم ۱ / ۱۲۸. 
(8): تفسة۹۹:7۹. 


عاصمة الخلافة؛ وکانت امتلأت بجماعة من العُلماء الذین عَلَمهم ورام 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. وھؤلاء هم الذین لمّا راھم عليٌْ رضي الله 
عنه قال : (أصحاب عبد الله سُرُج هذہ القریة۷'. 

لقد أقام عبد الله بن مسعود رضي الله عنە بالکوفة نحو عشرین عامآ' 
وأخذ عنه جَمْعٌ کبیڑ من تلامیذہء وکان ھؤلاء أُصحابّ مَواهھب عدیدةء وعندما 
ورد علیْٔ رضي الله عنه الکوفة زادھم عِلماً ومعرفة وقوۃء وکانت نتیجة ذلك أن 
اآُصبح ھولاء پس قیادة علمیة ودینیة إلٰی یومنا ھذا''. 

والوقائع تثبت ان جماعة من تلامیذ ابن مسعود کما استفادوا منەء استفادوا 
ریپ مر دی فَيذَا عَلَة تلم این مسرڈگاؤائر کل 
(إن من الحدیث 02ہ گرا مد التیار رفس ر الس اآلعتیے عحدرتا 
ظلي علق ن2 

وقد استفاد ھؤلاء من علیٌ رضي الله عنه معٰیار اختیار الأحادیث أیضاً 
۔ ولکن وُجدت في الکوفة جماعة اجتمعوا حول عليٌ رضي الله عنەهء ولم یتیشٌر 
لَھم الا(ستفادة من الصحابة الذین تولوا منصب الولایة في عَھد عَمر الفاروق 
رضي الله عنه وخاصة من الْجَوٌ الِلمي الذي أوجدہ ابن مسعود رضي الله عنه. 
وأکثر ھؤلاء کانوا من عرب البادیة الذین أسلموا ووّفدوا إلی الکوفةء ونزلوا في 
المعسکرات لأغراض عسکریة. بس حتف سس رت 
کائوا ہا روت فی ھڑلاء ویستمیلونھم إللی عقائدھم الخاصة؛ فھژڑلاء لم 
یستطیعوا أن یستفیدوا من المغٰیار الذي قذّمه عليْ رضي الله عنە لتمییز الحدیث 
الصحیح عن المکذوب؛ بل کانت عقائڈھم حول علیٌ رضي الله عنه عجیبة . 


ق5ت ےہ ےت رو کیک 
بھاء ورجع إلی المدینة سنة ۲١ھ‏ فی خلافة عثمان رضي الله عنەء وتوفی بھا. 

(۳) آشیر بذلك إلی المذھب الحنفيء الذي ما زال مذھب أکثریة ھذہ الأمة یقودھم قیادة دینیة فی 
جمیع شؤون حیاتھم . 

.۱۲۹ /٦ طبقات ابن سعد‎ (٤) 


۴۱۷ 


وعلی ذلك الأساس کانوا یخاطبونه بأشیاء یتوففُ العِلم عن تسجیلھا . 


رے کی مَعرلَة متَاعة فدہ الأتراآن می حخادلة راحَۃ ذرت غہ عیب ہن 
صھبان. قال حبیب : کان علیٌ رضی الله عنه یخطبُ علی الميّر فجری ذکر 7دابة 
الأرض٢ء‏ فحدّث فیما اگ ور نات هذہ الْذَائَة فقال : (تاکل بفیھاء تحت 
باستھا) . تقو جوبت رات رتا الھجريی ےر کاو تنا سارا یر حخزے 
الکوفة - قام فی آثناء خطبته فقال مشیراً إلی على : (أشهھد أنك تلك الذَابة'''. إِن 
حبیباً الراوي اختصر القصة ‏ مع الأسف - واکتفی بقوله: افقال لە علىٌ قولاً 
شدیدا). ولم بُفصّل حبیب القول الشدید . 


""" القصة التي 27 کل فی (لسان مخ هي و 
رو رس فرڈ عل 
ذلك الرجل بقب٘ض أصابعه مشیرا إلی أَنْ الذی جاء معه من جماعتہ . فبداً الرشید 
یقصّ القصة فقال: ذھبث إلی مکة مرۃ للحَجٌ فلمًا فرغتٌ من الحَجٌء وقع في 
ت0 ان آسافر إلی ا اللتة کت أمیر اہ ا فلا وہ إلی الملَتِة 
ال شس الوجري سظا ات فقال ذلك الرحل : ام ۔ قال الرشید: و 
الرجل فَھمَ من لفظ لسَیّد الس ا أننی أقصد بە الحسن عليه السلام . لذا 


)١(‏ طبقات اہن سعد /٦‏ ٤٤٦٦ء‏ وفیه إشارة إلی الدابة التي ورد ذکرھا في سورۃ النمل فا ب٭وَإنا 
وقع الْمَول علم آخرجنا شم دابھ ین الاض َکِلمهَم أكَ النّاس کان بعَاینتا لقع“ [النمل: ۲۷/ 
۲ فقد اختلف فی تفسیرها المفسرونء حتی قال صاحب البحر: 0إنھم اختلفوا فی ماھیتھا 
وشکلھا ومحل خروجھاء وعدد خروجھاء ومقدار ما یخرج منھاء وما تفعل بالناس؛ وما 
الذی تخرج بەء اختلافاً مضطرباً معارضاً بعضه بعضاًء فطرحنا ذکرہء لأن نقله تسوید للورق 
وتضییع لزمان نقله٢.‏ والحق أن طریق السلامة في مثل ھذہ الأمور التيی ذکرھا القران 
بالإجمال ولم یذکر تفاصیلھاء آلا نتعرض لتفاصیلھا التي لا طائل تحتھاء وبعض الفرق من 
الشیعة کانوا یعتقدون أن دابة الأرض علیٌء وکان الرشید الھجري منھم . 


۰۸ 


أخبرنی بنومه 0 0+411 إنتي لا أقصد ان تہ تخبر الحسن: وإنما أقصد ان تخبرَ 
أمیر المؤمنین وإمام ہی 1 ال 75 ان .ا اٹھجري حاضر 
هو حی 7 ہے ںہ نس ا نات دس وآن ےت الدافیء بات 
بعر قه قە. فقال الرجل : إذا کنتَ عالما بِسرّ أبي محمد الحقیقي یعني بە علیّاً رضي 
ج1 فادخل وَتَقدم وسلّم علیەء ٹم انصرف ولا تيب قال الشُعْبي : ا نم 
ادُعی الرشید أنه حضر فی خذمة أمیر المؤمنین فانبامم ۴2۵ءمءوئ)6 
نقل ابن حجر عن ابن جبّان عن الرشید الھجري أنە: 0 کوفيٌ کان یؤمن 
0ھ" 


ملفاقاتری ڈ ھا دن عايً في المٌحاب: نکی یں یی 


جو سس بت اه جج جار 0 


اعنقدوا رْعة علیْ رضي اللّه عنہ إلی لہ الدنی بعد استشہادہہ بل اعتقدوا آنہ 
مستور فی المٌحاب؛ فکیف ئظنٌ بھم أن لھم مقدرۃً علی تمییز امصسحخ سن 
الأأحادیث عن المَوٴضوع منھا باستعمال القاعدة العي وضعھا لھم علَ رضي الله 
ع4 والتي تحتاج إلی حذاقة خاصة وبصیرة فی معرفة الألفاظ الُویة وی 
ٹھؤلاء أن یعرفوا مُنَاسّبّھا لکَلَيّات القرآن والرُوح الإسلامی . 

ہم یہو سو ایر بے ووویجہ سے 
کسی ا کا ما وا “. ولعل من اثار هذه العقیدة المَاسدةۃ 
- المزعومات الماسدة التی گائٹ انتشرت فی ھولاء لمذج من الأعراب؛ 
کادعاء لقائہ وإخبارہ بعد مو تہ ہما یکون؛ وتجوّله فی القضاء تحت ستاز 


2 فا ظ4 0۷ھ ر اق ال 760 ٥۹+‏ لف 
)٢(‏ نفةس ۱ /| ۷۹. 
(۳) لسان المیزان ۳ / .٦٦٤‏ قال بشار: وقول ابن حبان فی کتاب المجروحین ۱ / ۲۹۸. 


.۱٦١ /۱ مقدمة صحیح مسلم‎ (٤ 
۳۹۰۰ /۳ لضاف المزان‎ :)8( 


ا 


المٌحابء حتی يُرَغْب الناس علی نُصرۃة مَن یقوم من آولادہ ولم یکن ھؤلاء 
فلهٌ ہل قال یحہی بن مَعین : تاررای التعی الرتیة ایی وحبة العرَنيء 
وأصبغ بن نباتة لا یساوي ھؤلاء شیتاً'. وتُنل عن عامر الشّعيي أیضاًأنه لم یکن 
یذکر ھؤلاء الجماعة الذین اجتمعوا حول عليٌ رضی اللع :ظلة خی وکانوا 
یسکُون أنفسھم ب (اأصحاب علي) ٠‏ وسأله تلمیذہ زکریا بن أَبي زائدة مرة : ما لكَ 
تعیب اأُصحاب عليٌء وعِلْمك عنھم؟! فقال الشُعِْي : عمن أَخذثٗ العِلم منھم 
فذکر زکریا علی سبیل المثال “الغازتث:الاغعون رکفت سا ار 
ھؤلاء الجماعة . ولکن الشْعبي في ضوء تجاربە الذذاتیة لم یذکرھما بخیر. اما عن 
الحارث الاعور فقال : نی وإن کنت تعلمثٌ منە الحساب والفرائض رج 
آخاف أنه کان مَبْتَلی بِمرَض الوسوسة . وأماعن صعُصعة فقال : کان خطیباً ولمٍ 
یکن فقیھا''. وقد نقل الذّبي عنه قوله ما یقارب ھذا القول؛ قال: الم أر أحدا 
تما رال کاڈ زی باعل اللنے سشرذر امخاف فرد عليه رجل في 
المجلس؛ وبداً یعذ أسماء الذین لم یستفیدوا من ابن مسعودء وکانوا من جماعة 
عليٌ رضي الله عنه وعذٌ منھم الحارثء وابن صبوةء وصعصعة والرشید 
وغیرھم فآبدی الشُعْبي فیھم رأیه مثل ما ذکرہ زکریا ٠‏ ہل إنە ذکر قصة الرشید 
الھجري التي قال فیھا إنه لی علیْاً بعد موته بالمدینة . ومن الممکن معرفة 
تفاصیل ھذہ الاشیاء فی (تذکرۃ الحفاظ٢ء‏ والسان المیزان). 

وبالجملةء إن مولاہ الجماعة الذین نزحوا من بادیة العرب؛ وتجمًعوا 
بالکوفةء وقد عرفت زعماءھم الممتازین الذین ذکرتھم راس ناك دلیل 
واضح علی أنھم لم یقبلوا اللاسلام بالصدق والاخلاص؛ فقد کر عنھم في 
المصادر نفسھا ما ید علی صذق نبّاتھم وتضحیاتھمء بل إنني ابی ای آت 
اُقول : إِن الرشید الھجري سے روہ و می توبات سس ا ا 
وجھه في المدینة بعد وفاتەء وظاھر ان القصة لا اأصل لھا ےق الطعت ان شش 
الکذْب إليه وإلی الممتازین من أصحاب عليّء فی المارت لی مس ائا 
احد العُلماء الکبار أن الشُعبی تَسَبَ إليه الکذب اعترض عليه فقد نقل ابن حجر 


([(): السات السزات ٦٦07۷‏ 
)٢(‏ تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۷۸. 


أن إبراھیم الَكَعي عندما ذُکرَ عندہ قول الدُحْبي في الحارث قال : أظنٌ الشْحْبي 
عوقب بقوله فی الحارث۷٭'. وھذا هو الصحیحء فإن الحارث لیس إنساناً 
عادیّاء وإنما هو من الممتازین في حَلقة عليٌ رضي الله عنه العِلمیةء فقد ذکر 
اتحاوفھن اہ کلف اس بر ھت وقد تعلَمَ الشعبي ھذا العلم من 
الحارثء ثم نشرہ في الکوفةء ویمکن أن یُقال : إِن عِلم الفرائض الموجود الیوم 
ینتھي نَسَبه سَبه إلی الحارث . وقد ذکرتُ في ھذا الکتاب عن ابن سَعْد أن علیّا کرّم 
اللہ وجهە کتب بیدہ کتاباً للحارث فيە عِلَمٌ کئیر و 7 


ولس ھدذہ حال الحارث فحسب ؛ وکان أُستاذ تخت فان من ھولاء 
المشھورین جابر بن یزید الجَعْفٰی ء وکان مُعاصرا للشعْبي وللعلماء فی جابر اراء 
عجببةء وجماعة کٹیرون اعتر ضوا عليه ولکن الذین مَدَحوہ لیسوا بَقَليَلن 
اأیضاًء والله أعلم بحقیقة القصة“'. 


رلک مر ای مل نظا لک آخراھ جع تہ اتاد العلفاف ات کشر عت 
آله لم کن نم اعلیة اتال اتاج فور الحدیت الفضیکر من 
المَوٴضوع الذي عبّرَ عنه علیْ رضي الله عنە بقوله: 0حدثوا الناس ہما یعرفون: 
ودعوا ما ینکرون؟ ری تو ویر وف و سو کو ری رت 
عليٌ رضي الله عنہ وہو فی حالة اط مد ألْكَ تلك الذَاء بةء والذین 
یصرُون علی الأفکار الضعیفة الفاسدةء کیف یمکنھم ان ُميّوا بین الأحادیث 
التی تطابق التعالیم الاسلامیة وبین التي لا تطابقھاء لذلك استغل المتیِلون 
سُذاجتھم الات وازداد حَبُھم لعلیٔ رضي الله عنه لصُحبتھم لەء 0+7 


)١(‏ تھذیب التھذیب ٢‏ / ١١٢۱ء‏ وقد ابتلي الإمام الشعبي فی أیام الحجاج ابتلاءً شدیداء فلعله 

.۱١۷ / ٢ تھذیب التھذیب‎ )٢( 

(۳) کلام المؤلف في مدح الحارث الأعور لیس لە فيه سلف یعتمدء فقد کذہه إضافة إلی 
الشعبي : ابو إسحاقف السبیعيی ٠‏ وآبو بکر بن عیاش وعلي ؛ بن المدینيی وأٗبو خیئمة؛ 
وضغفه أئمة هذا الشآن : أ, بو حاتم وأبو زرعة الرازیان وأضرابھماء کما هو مفصل فی ترجمتہ 
من تھذت الكتال :۷۵۰/6 ۴۱۳, 

.٦۷٤ ۔‎ ٦٦۷ / ٤ وجابر الجعفي کان کذاباً أیضاًء فانظر تفاصیل ترجمتە فی تھذیب الکمال‎ )٤٤ 


۴"٣۷٢۱ 


المخالفونء فکانوا ینسبون إلی عليٌ ما یریدونء ثم یأخذون منھم التصدیق علی 
ذلك . 
وإنني آری ان قول أحمد بن صالح المصري في الحارث یَؤبّڈُ ما قلیّ فقد 
ذُکر عندہ قول الشُعْبي في الحارثء فقال : ۷لم یکن یکذٔبّ في الحدیثء إنما 
کان کَبه في الرأی۷(٥٥.‏ کن أحمد بن صالح المصري یشیر إلی نفس الفکرۃ ال 
انا وھي ان هؤلاء لم یکونوا لیجرؤوا علی أن یتعمّدوا الکذب علی رسول 
الله أو علی عليْ کرٌّم الله وجھهء فان أحوالھم الدینیة تابی ذلكء بل کانت 
عقائدمم وأفکارٌهم خَاطئةَ ومن يتلٰی بھا فإنه یَفَقد قد صلاحیة اش ہیۓغ 
الروایات الصحیحة وبین الروایات غیر الصحیحة ۔ فالذین ینتظرون أن یسمعوا 
صوت ت عليْ رضي الله عنه من المٌحابء من المھُل أن یتحملوا أیة فکرۃ: وإلٰی 
مذا یشیر قول الشْعبي في الحارث الذي نقله عنه الذّهبي: افخشیت علی نفسی 
7 0 .00 وھذا یویّدُ أن الشُعِي لم یکن یعتمد علی عَقَلية الحارث 
الاون: 

ٴ ویمکن توضیح ما أقول بمثال آخر: إِن من هؤلاء الجماعة الممتازین الذین 
ذکرت قائمة آسمائھم مَن اسمه احبّة العرّنی) وقد قال فيه ابن مَعین : إنە ٦لا‏ 
یساوي شیٹا؛ کما في (المیزان۷ 7 ون ےت دک ابن حجر في 
(التھذیب ۷ عن سَلَمة بن كَهَيْل قوله فیە: (ما رأيثهُ قط إلا یقول سسحات اللہ 
والحمد لله؛ ولا إلە إلا الله والله أکبر؛ إلا أن بُصلّي أو یحڈّثنا؛. ویبدو بعیداً 

عن الفَهُم أُن یکون مثل ذا الشخص یخترع أحادیث من عند نفسہء تم مھا 
إلی رسول الله وا أو إلی عليٍ رضي الله عنه! وھنا یأتي السؤالء وھو ان أئمة 
تق الرعال لماذا یجعلون روایاته لا تساوی حہة؟ ولس ھڈا رأی ابن معین 
فحسٹ ؛ بل تل ذلك عن الدوري والجُوزجاني والّسائي وابن جِرّاش وغیرہم 
بأنە لم یکن شیئاً فی الحدیث 


(۸): تھذیت التیذیںن 7/٢‏ ۹۷: 
)٢(‏ تذکرۃ الحفاظ ۱/ ۷۸. 
)٣(‏ المیزان ۱/ .٥٥٤‏ 
(): تیذیت:اآتھدری ۰7/7 3۷۹۰, 
)٥(‏ انظر التھذیب .۱۷٦ / ٢‏ 


۹.).--ٰٰةةة:+: اه+ٴ"؛'ٰٰ' ٰ۶ 
المَوٴضوعة قد ثُشِرَ بین عامة الناس في آخر عَھد عثمان رضي الله عنهء وقد حاول 
علي کرّم الله وجھه ان یقاوم هذا المَیْل بتشْر ما کان عندہ من أحادیث رسول الله 
ِء کما قدّم مغیارا إلی الناسء لتمییز الروایات الصحیحة عن الروایات غیر 
الصحیحة؛ ومحکا لمعرفة ما یعرفه الناس وما ینکرونه . فلمًا ری ذلك الخصوم 
مَََراىلة اخغری) ویبدو أن ھؤلاء الخصوم کانوا ساکتین أیام حیاتهء وقد قضی 
علی رؤوس الفْتّنة ما أمكَنه ولکن سُرْعان ما وقعت حادثةً استشھادہ الفاجعة . 
وأما الذین انتقل إلیھم زمام الخلافة فلم تمنحھم المشاغل السّیاسیة فرَصة 
لیتوجھوا إلی شيء آخر. رق وحنت فراراٹ الشساف ال کانت سعورۃ فی 
اُنحاء البلاد _ فرٴصة لان تل والحوادث تشھد ان عناصر الفساد الذین کانوا 
مختفین برزوا مرة ثانیة؛ وکان ھؤلاء مختلطین مع جنود علیٌ رضیي الله عنهء 
وکانوا علی معرفة تامّة بجنودہ ومَن وژؤیّدونهہء کما کانوا خبراء بأفکارهمم 
وعَقَلیاتھم لطول مکثھم معھم. ومن المعلوم أُن آکثر مَن أيیّدہ کانوا من أھل 
الکوفةء ولم یکن من المُھُل لھم ان یؤٹروا في مَن بَِيٌ في الکوفة من أصحاب 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. 

نعم! إنھم وجدوا مَیْداناً واسعاً للعَمَل ؛ بین الجنود العُذٌٔج الذین نزحوا من 
۸820202010 وخاصة الذین کانوا یحبون علیاً رضي الله عنه منھم أکثر. وکانت 
قلوبھم حزینةً بھزیمتھم وانتصار خصمھم سیاسیاء وکان من الصْعْب علیھم أن 
یفھموا کیف انتصرت الجماعة المخالفة علی الإمام الحق؟ فاختاروا من بینھم 
رجالاً یضعون الأحادیث بمھارتھم باسم علیٌ رضي الله عنه. ولم تَمْض أیام إلا 
وقد اجتمعت مجموعة کبیرة من الأحادیث المَوٴضوعة مع الروایات الصحیحة 
لعليٌ رضي الله عنەهء وافٹتن بھذہ الفتْنة أمثال جابر بن یزید الجُعْفي الذي کان 
تلمیذ الشُعْبي وعِکرمة. ویبدو ان حاله فی البدایة کانت طٔيةٌ یٹنی عليه أمثال 
مشاق اترری 70. ووکیع ء ولکن ما ندري کیف اتصل بھذہ الجماعة 
لها ان : إن شیخه الشُعْبي لگا عَلِمَ بحاله نَصحه قاثلا ومُنبُھا : (أری أنك 
تموثٌ وأنت تکذب علی رسول الله پلہ''. ولکن جابراً المسکین کان قد ابشّلیَ 


.۳۸۰ /۱ میزان الاعتدال‎ )١( 


تدوین الحدیث / ۲۳۲۴۴ ب۳ 


بالفثْنةء فَسُمِعٌ منە یروي مثل ھذہ الروایات المَوٴضوعة: (انتقل العِلم الذي کان 
۳۴١‏ تک لاہ سی ۱ : رق ےے ا نے ک6 ڑو) 
في النبي قلاٍ إلی علئٍء ئم من عليٌ إلی الحسنء ثم لم یزل حتی بلغ جعفرا) : 
وقد نقل الإمام مسلم عنه دعواہ عن عدّد الروایات التی بلغته عن الإمام الباقر 
رضي الله عنه حیث روی بإسنادہ عن جابر الجعفي أنە قال : (عندي سبعون ألف 
حدیث عن أبی جعفر عن النبي قَُ کلھا؛'' وفی روایة فی مقدمة (اصحیح 
مسلم) خمسون ألفاء وذکر في (التھذیب؛'' أنە ادٌّعی عند الإمام أبي حنیفة ان 
عندہ ثلائین لف حدیث لم پُظھرھا. 

ولا ندري ۔ والله أعلم ۔ أن هذہ دَعَاوٌی جابر أم دَعَاوَی الجماعة التي 
انضمٌ إلیھا . وقد شار إلی ذلك ابن حبّان حیث قال عنه : اکان سَبئیاً من أصحاب 
فی الہ یی ۷2 ونظر ا ال جا الاضالة بر آت عتہ الطاقات 
رااکتوات فا لے الس مااالصاط وھو أقرب إلی القیاں '' 

إن غرّضي من تقدیم هذا المثال هو معرفة مدی الأکاذیب التی بُنُھا ھؤلاء 
الجماعة باسم علیٌ رضي الله عنهء فإن کان فرد من آفراد ھذہ الجماعة یحمل 
سبعین ألفاء وخمسین ألفاً من الروایات فماذا یکون مجموع ھذہ الروایات التي 
ہت إلی عليیْ رضي الله عنە وبٔنّت بین من فِنَ بھم !؟ 

وھؤلاء لم یکتفوا ببَكٌ هذہ الأکذوبات صَدُراعن صَذْر؛ بل:یدازاہشرورت 
بعضھا فی صورۃ الکتابة باسم عليٗ رضي الله عنە؛ ای 0 ا سن 
رت 5۹۷ یه ۔ اتی انح ہہ بکتاب فےه فضاء عليٌء فمحاہ الا قسشس واشاز 
سفیان بذراعه). 


)١(‏ میزان الاعتدال ۱/ ۱ وقد یعبر عن ھذہ الدعوی بلفظ : ١‏ إن رسول الله ہل دعا علیاً 

و ای و یی ری 
. إلی ان أوصلە إلی الإمام جعفر الصادق . 

ر٢(‏ رہ 

.٦۸ | ٢ تھذیب التھذیب‎ )٣( 

.۲۰۸ / ۱ میزان الاعتدال ۱/ ۳۸۳۴. قال بشار: وقول ابن حبان في کتاب المجروحین‎ )٤( 

)٥(‏ لان مثل وکیع بن الجراح یقول عنەه: إنه ثقة یعتمد عليه. وسبق قول سفیان الثوري عندما 
أراد شعبة الکلام فی جابر قال لە: إن جرحت جابرا أجرحك . 

.۱١-٠١ /۱ المقدمة‎ )٦( 


رن ات فا آو ا ای اکا قاضی الطاقف قب ال ابع شس 
رضي الله عنھما أن یکتب لە کتاباً یستعینٌ بە في القضاءء فدعا ابن عباس بکتاب 
(اقضاء علیٌ٢ء‏ فأراد أن ینسخه لابن أبی مُلیْكةء فلمًا جلس للکتابة - قال الراوي - 
7000 
ضوع ون کوٹھا مَوٴضوعة من بت ےت لا کت لعلیٌ أن یقضي بھا 
إلا إذا کان قد ضل . 

وبالجملةء إن المنھج الذي وّضعه عليٌ لتقّد الروایات هو المنھج الذي 
اخذ بە ابن عباسء حیث سبق عنه قولە : افلا نأخذ إلا ما نعرف) . 

ولکن هذہ المنزلة التی حصلت لابن عباس بکثرة مُزاولتهء وبعدّۃ أُسباب 
آخریء لم تحصل لکثیر من الناسء لذلك نجح مؤلاء المفسدون في بت 
الاکاذیب في المناطق الاسلاميیة. وقد آشار عبد الملك بن مَرْوان ای ذلك في 
خطبته التی ألقاھا بالمدینة المنورۃ حیث قال: (وقد سال علینا أحادیثٌ من قبَّل 
ھذا الیت تالات ت۷ا ومن الواضح أن قولە : (ھذا المشرق؟ یشیر بذلك إلی 
المنطقة الشرقیة التيی ظھرت منھا هذہ الفْثنة . وسبق ان ذکرٹ ان عبد الملك 


الحاکم الأمَوي بَقِيَ إلی زم طالبّ حدیثٍ: وکان من البارزین فی علم الحدیثء 
لذلك نقلت قوله لأنه کان یکلم کمحدّث لا کحاکم . 


ویبدو من ھذا القول ان ھذہ الفتنة کان بِحسنٌ بھا وبنتائجھا الداني 
والقاصي . وقد ظھرت مذہ الفتْنة حول عِلم الحدیث في أواخر عَھُد عثمان رضي 
الله عنەء حتی قال ابن عباس (ترکنا الحدیث عنه) أی : ترکنا الروایة عن النبي 
ثم عادت مذہ الفِثنة بعد مَقْتل عليیٗ رضي الله عنه فما بِي أمامٌ أھل العِلم 
لا بغیار الم نأخذ من الناس إلا ما نعرف؟۔ أما ما نشرّہ علیٌ رضي الله عنه من 
معلوماته وروایاته التی سمعھا من رسول الله ُء ووَجُهَ عنایته إلٰی نشرھاء فلم 


.٠۶ /۱ المقدمة‎ )١( 
.۱۷۳ / ٥ طبقات ابن سعد‎ )٢( 


تکن بسیطةء فقد رافق رسول الله ول منذ أن امَنَ وِعُمُرہ ثماني أو تسع سنوات 
إلی أن توفيی رسول الله ُء وزد علی ذلك روابطه المتعڈدۃ برسول الله َء 
فکل ذلك سَهّل لە أن یجمع الثروۃ العظیمة لعلوم الشوة وعندما نُشُرت ھذہ 
الثروۃ أمام الناس ماذا یکون مقدارہ وعظمته! وقد ذکر ابن حجر شھادة ا 
المؤمنین عائشة رضي الله عنھا حیث قال : مذہ عائشة أخصّ آزواج النبي پا 
تقول لسائلھا عن شيء من أحوال النبي پل: سَلْ علیّا''. وھذا ادلّ علی سعة 
لم عليٗ رضي الله عنہء ولکن ماذا کانت عاقبة هذا العلم الغزیر؟ لنسمع ما قاله 
اأحد خاصة علیٌ رضي الله عنه کما ذکرہ الإامام مسلم فی المقدمة''': (عن أبي 
امسعاقَ کال لمَا أحدثوا تلك الاشیاء بعد عليء قال رجل من أُصحاب علی : 
قاتَلّھم الله اي عِلُم أفسدوا؛ أی : أن العلم الذي تشَرہ عليٌ رضي اللّه عنه بعد 
نزوله فی الکوفة اختلط بالأکاذیب والمَوٴضوعات التي بُنھا الجماعة المفسدون 
باسم علیٌ کتابة وروایة . 

وقد شرَحَ هذہ العبارۃ الشیخ المحدث العلاّمة شبیر أحمد العثمانی فی 
شرٴحہ (فتح الملھم علی صحیح مسلم' وقال: ٢‏ تقوّلوا عليه الاباطیلء 
وأضافوا إليه الروایات والأقاویل المُفْتَعَلة والمُختلقة وخَلّطوہ بالحقء فلم 
یتمیّز ما ھو صحیح عنه مما اختلقوہ) 

وغرّضي من ذلك أن علیْاً رضي الله عنه أراد أن ینشر الحق لیکسر بە بە ظھُر 
الباطل: ٴولکن اُھل الباطل اتخذوہ ذریعة لتَرْویج أباطیلھم وخرافاتھم: لأن علیّاً 
رض ال نر ال رات مد ضر آلی اکر اتلم ختتتطاحف رگن 
أھل الزیغ أضافوا إلی کل حمس من روایاتہ الصحیحة خمسین روایة مَوٴضوعة؛ 
وھذا الذي سَهل لھم عَعَلیة الاختلاقء لأنه لو لم تکن روایاتہ الصحیحة أساساً 
لمَا استطاعوا الُجاح بِسُهُولة فی تَرْویج أباطیلهم . 

ولعل مثالاً واحداً یوضّحُ هذا المعنی یقول المؤرّخون: إن علیْاً رضی 


)١(‏ تھذیب التھذیب .٦٤ / ٥‏ قال بشار: والحدیث وارد في المسح علی الخفین . أخرجه مسلم 
/ ۹١٦٣ء‏ وغیرہ. وانظر تمام تخریجه فی تعلیقنا علی ابن ماج .)٤٥١٢٥٥‏ 
)٢(‏ المقدمة ۱ / ۱١١۔.‏ 


ر۳( فتح الملھم علی صحیح مسلم ۱/ 2 0 


٦ 


الله عنه أرشد ایا الاشوذ لدُؤلي إلی بعض الکلّیات الأساسیة في عِلّم النحوء 
وذکر ابن عساکر في تاریخ''' أن ھذہ الکلیات فی أمالی عبد الرحمن بن إسحاق 
الزّجٌاجي کانت في نحو عشرة أسطرہ ولکن إبراھیم بن عقیل؛ المشھور 
بالمکبري الْكْرماني؛ وَسُع الأسطر العشرة فجعلھا عشر أوراقء وَنسًبھا إلی علیٌ 
رضي الله عنه وسَنًاھا "تا برکتال نز را سن فووة الساةلا 
نسَبوا إليه الأباطیل . وھذا مَوٴضوع طویل . 

وبالجملةء إن ھذا الهُجُوم علی الأحادیث بعد مَقْتَل علیٌ رضي الله عنه 
0ن رن اق اس کال ضایف رض ۵ 6ک دا 
المفسدون کلام الاشتباہ والالتباس حتی صَمٌبَ التَییز ہین الحق والباطل: 
وکادت سفینة هذا الیلم أُن تَغرّق 07۹79 مھ 
رضي الله عنە . 


ولکن ھذا المنھج ۔ کما قلتٌ مراراً۔ لا يُحْسن استعماله کل إنسان من 
العامة والخاصةء ولیس آمراً سَھُلاء لأن ھذا هو المعٰیار الذي بُعَبْر عنه الیوم 
بمعٰیار الذرایة . 

وحقیقة مِعیار هذہ الذّرایةء ھي ان ھناك کلياتٍ وضوابط فإذا وردت جزئیة 
رض علی ذہ الکلیات والضوابط للاختبار. ولکن تطبیق هذہ الکلیات علی 
الجزثیات لیس أمرأًهَيّناَ وإنما یحتاج إلی مَلکة وِمَھارةء ولا تحصل مذہ المَلَکة 
إلا بعد مُزاولة وخبٔرة طویلة . 

ولتوضیح هذا المعنی أآخذ مثالَ الطٔبٌ؛ فمَن تلم کلیات الطّبٌ لعشخیص 
الأمراض والاثار والعلامات لا یصیر طبیباً حاذقاء وإنما یحتاج إلی مُزاولۃ 
وتجارب طویلة مع أھل الفنٌ ٠‏ وھذہ قاعدة عامة ومُسلّمة في مثل ھذہ الأمور: 
رتقمل راد 7 والقوانین العَقلیة التی تختبر بھا الروایاتء وتعترضھا 
الطٌعوباتَ ومع ذلك فمغیار الڈرایة یُستعمل فی الروایات - ا اؤہ 
الدنیا عامةء ولکن ھذا المغیار عندما یدخل إلی الروایات ا ای دین أو 
۶۶ھ۶٘"۶ 0,۸1 


.٦ /۷ انظر تاریخ دمشق‎ (١( 


۷ 


والحق أُن ہذا المِعٰیار العَقَلي العجیب - مھما یقول القائلون -۔ لو کان 
استْعُمل لقبُول الروایات الدینیة ورَڈھا لَمَا وجدنا اکثر الآدیان الیوم غارقةً تحت 
ستار الأوھام والخرافات والتي آصبحت الیوم ار تا اطتان 

ویشھد التاریخ أن الروایات التی تنْسَب إلی الدین تکتسب صبغة التَنٌدیس ء 
بحیث لا یسع السائل أن یسأل: مَن ھم رواة هذہ الروایات؟ وعلی أَىٌ أساس 
تَمّبوا ھذہ الروایات إلی الدین؟ ومتی تَمَبوھا؟ ولماذا تَسَبوھا؟ وکان یکفی 
لإسکات الألسنةء بل لإسکات القلوب والأذھان أن پُقال لە: إن هذا من الدینء 
أو یأمر بە الدینء اق ورڈ ھکذا فی الکن الدینیف او ھکذا یقول علماء تی 
وأمثالھا من الکلمات المعروفة قابت اق تر نیت الا بل 
تی ود 

والقول ضدٌ هذہ الروایات لم یکن شیتاً عظیماً فحسبء بل یبدو أن تصؤر 
هذا القول کان یکفي لجَعْل صاحبه مُجْرماً دینیّا . وھکذا استمرّٗت الحالء فکانت 
دو سیت سیت سی ب1ٹ رقف تس 
لن نایا آماران سواتر امرس ٠‏ ولم تکن الحال تنتھی إلی ھذا الحَدٌ بل 
کانت ذخیرۃ الروایات عندما تتقتَّمٌ بقناع غ تج مرتبة تقصر عنھا 
الحواسٌّ رطلی: جرھا سا کت أعني بذلك ان ھذہ الذخیرۃ تدخل 
قام اجب ولا یکون لھا ترجمان في عالمنا الحسّي إلا الدین ٠‏ وماذا کانت 
صورۃ التّقْد علی معیار الڈرایة للروایات التی دخلت في عالم العَیْبب؟ 

إن الادیان لھا صلة جُؤْھریة بالغیٔب ۔ فلو اختیر لھا طریق التنْد الذي تنقد 
بە اأخبار حوادث الدنیا ووقائعھاء بغض تعن فاقفاالم مت ای فلا 
یبقی الدین دِیناً بعد انقطاع صلتہ بَالغَیْب. ولذلك فالذین اختاروا هذا الطریق 
۔ طریق تَقدِ أخبار حوادث الدنیا ۔ تقد الحقائق الدینیة والأمور الغَیْیةء فی أئٌ 
عصر کانت نتیجة ذلك أن أصبح الدین مَیْکّ جافاً لبعض الرُسوم المادیة+ التي 
لا روح لھا بحیث لم يَیْقَ حتی لھؤلاء القّاد ما يُرَّبھم في هذا الدین فَضَاٌ عن 
غیرھم . وھذہ کانت نتیجة هذہ الجھود في الماضي . والیوم نراھا أیضاً تنتھی إلی 
تلك النتجۃ! 


ولکن مع إبقاء هذہ الصلة الغَیبیة فالذین جعلوا الڈرایة مغیاراً لنمّد 


۴۸ 


الروایات الدینیة وما اشتملت عليه تلك الروایات؛ علموا کأنھم یستعملون 
سلاحاً بسیطاء فیخطیء الھَدّف . ھکذا یکونء سواء اعترفنا ام لم نعترف . وھذہ 
نتیجة فطریة مُنطقیة لازِمَة لصورۃ الواقع في الدین . 

إِن ثروۃ أدیان العالم التی لھا صلة بالروایات الخْرَافیةء لم یکن سَبّھا أُن 
أملھا لم یکن لھم عِلم بمغیار الڈرایةء حتی ینقدوا بھا هذہ الروایات؛ ولو قلنا 
ذلك یکون إنکارا للواقع؛ ولیس ھذا مقام التفصیلء ولکن یمکن الشارۃ إلیە 
بالاجمالء وذلك أن مُفظم أدیان العالم التي امتلأت آذیالھا بالخرافات: قام 
اأملھا باستخدام معٰیار الڈرایةء ونقدوا بە الروایات التي نتعلّق بالحوادث والوقائع 
الدنیویة. وکانت نتیجة ذلك انا آنری 2 دینھم بَقیَ عبارة عن مجموعة من 
ا0 فی جاکہ وی ساب آخر نراھم اخترعوا العلوم والفنون المختلفة 
الکثیرة التی بّذّلوا فیھا جھودا لتمییز الحق عن الباطلء والصحیح عن الغلطء 
فکیف یمکن الڈعُوی بأن ھؤلاء لم یکونوا یعرفون استخدام مغیار الذرایة لتنقیح 
الروایأت التی تنعل قََالَدین ا 

وخلاصۃ الکلام أن معیار الڈرایة مھما یکن لە من أھمیةء فإنھا کانت 
اکٹر فائدة للروایات التی کانت لھا صلة بالحوادث والوقائع . ولا شكٌ أن 
تأثیر ھذہ القاعدة یکون أشدً فی أخبار الدنیا. ولکن عندما نتعٌٗض للغیٗٔب 
فلا تبقی لھا أھمیة ‏ کما قلت ‏ آکٹر ممن یستعمل السٌلاح البسیط فیخطیء 
الھدف . 

اتال متا افتار کل ارات الت تا الی حست ای ااعف لا 
محالةء من الخطاأً أن جت بعدم استخدام ھذہ القاعدة لتقّد تلك الروایات . فقد 
ایحتدمیا المحڈثون بشکل واسع في نفد الروایات دار نفتا لی استخدامھا . 
وقد أُرشد إلیھا عليٗ رضي الله عنە قبل المحدثین ٠‏ کما کان عبد الله ؛ ورموس 
رھش فیتا سا ےا ب7ا گی ت(تاعف جات 

بعض الروایات علی أن النبی قلُ نفسە آرشد إلی استعمال ہذا الممٰیار وإضافۃ 
نت تد فی القران الکریم یجدہ فیە'''. 


)١(‏ ذکر ابن عبد البر في اجامع بیان العلم والخطیب في ”الکفایةہ وغیرھما في کتبھم أحادیث۔ 


اہ سو 


وبالجملةء إن مغیار الڈرایة لتقَد ال وآنانت :لسن شسئا غریباً لدیٰ 


7 کت ۔ کما رأیتم ۔ الروایات التي تکون لھا صلة بدین فلا ینجح 


إذنء فالدین الذي اختارہ رب العالمین لیکون أَخرٌ الأدیان ولکافة الناس ء 
ھل کان من الممکن ان یکون من غیر إعداد إلھیّ لسَدٌ هذا التےٌ٢‏ 


والذین ج یعلمون لَعِلھم سيووت الفَھُم ان المحدثین استعملوا معیار 
الأَرَآَيَة لنَقَهَ الروانات فعامعت أن معیار الروایة لنَقّد الأحادیث الذي یٰستعمل 


فمےه الٰجرح والتعدیل للّواۃ کان ھو الطریق القدیم الذی کان زاقتطا بین 
المحدثین . ولکن هذا عندي نتیجة عدم المعرفة بالوقائع والاحوال ٠‏ وقد رأیتم 
ُن تاریخ مغیار الذرایة قديمٌء وإنني ری ان نتیجة الضعف الطبیعي لھذا المِمٰیار 


ألْھِم الله عز وجل فی قلوب هذہ الأمة ‏ التی تو بھذا الدین الخاتم - مغیاراً 
علندا وطرنا سا ا الروایات؛ الذي يیَعبّر عنه فی اصطلاحِ المحدثین 


ب- افنٌ الجَرح والتمدیل٤ء‏ الڈی بتناولون فيه رواۃ الحدیث فدا دا 
ویستخدمون فيه تلك الكَّب التی سُجّلت فیھا بعد تمام التحقیق والتنقیح صفات 


عن رسول الله و ملخصھا: إذا سمعتم الحدیث عني تعرفه قلوبکم ؛ وتلین لکم أأشعارکم 
وأبشارکمء وترون أنە منکم قریب فأنا أولاکم بە. وإذا سمعتم الحدیث عني تنکرہ قلوبکم 
وتنفر منە أشعارکم وأبشارکم وترون أُنه منکم بعید فأنا أبعدکم منهہ) (انظر الکفایة ۰). 
ومن الواضح أن المراد من أحاسیس المسلمین هي التي تنشأً فیھم في ظل القران الکریم 
والتي أَعیْر عنھا دائماً بالعقلیة القرآنیة والفکرۃ الإیمانیة. ما عقلیة اللادینیین فلو جعلھا 
أحدنا معیاراً للنقد لاضطر إلی أن یقضی علی کثیر من الأیات القرآنیة فضلاً عن الأحادیث 
اق ۱ 

وبالجملةء لو کانت ھذہ الروایة صحیحة لّلت علی أن النبي قلؤٍ نفسە آرشد إلی 
استخدام هذا المعیار في الروایات . وکذلك الأمر الذي ورد في القرآن بالنسبة لأخبار الأمن 
والخوف آلا یشیعھا العوامء بل یردوها إلی الرسول وإلی أولي الأمر منھمء ثم بین ان ھؤلاء 
یستنبطون هذہ الأآخبارء أي : یمیزون صحیح الأجزاء من غلطھا . قال تعالی : ف وَإِدَاجَاءَهُم 
ات يِنَ لان أو الخوفِ أذاغوا بیہ وآؤ رَدُوهُ إل ارول وَإلت ئل الأثر تم اه ان 
مَنتيِشوتَمُ تم 4 [النساء: ٤‏ / ۸۳]. ومن الواضح أن ھذا الحکم بشیر إلی استعمال 
الدرایة فی الروایات والآخبار . 


٢ 


الرواۃ رعصاتصسھم التي بعک اننام بھا روایاتھم اي رووھا. وبضوء ھذہ 
الكَتبِ يُحْکُم علی کل فَرد من الرُواۃ وحسب ہذا الحُکم تکتسب الروایة صفة 
من الصفات؛ وضع في الدرجة التي تستحٹھا. 
وإننی ری أن ہذا الطریق الخاص لتقْد الروایات الدینیة وتحقیقھا 
وتنقیحھاء وتصحیحھا وتضعیفھا طریق ِٰھامیٰ خاصل بھذہ الامةء التي تؤمن 
بالدین الإسلامي الدین الخاتمء والذي یْتدارَك به ما یتبقی من التقصیرات في 


بکات ارات 
اما کیف أَلْهَمَ المسلمون ھذا الفنٌ؟ ومن بدا بە من الأئمة وتوجّة فکرہ ہ لی 
ھذا الطریق للنقد للثقد والتحقیق؟ وگت ومی وصل ھذا الفنُ - الذی اخترعه 


سیق کی یں کک ٹہ 
مد سا 0 


مج عقد علا 
کہ سرت سی 


0 اکب اعترجم فی 20ا الیوضم ما یائی 3ء کے ترجة النطور الأغی دای سجد:موسکو 
یوم الجمعة 7۵۲۳٦ /۲٢<٭ ھ٣١١٤ ١١ / ٤‏ “ھ. 


۲۱ 





پا 


کا 


جب 


بے 


بے 


ج 





فھارس الکتاب _ 


فھرس الأحادیث ا لمرفوعة. 


فھرس الأعلام. 
فھرس الفرق والأقوام. 


ا فھرس الأمکنة والبقاع. 


فھرس الموضوعات. 
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فھرس الأحادیث ا مرفوعة 


احتجر رسول اللہ قلُ نی الملسجد: ۱۷۲ 

إذنك عليٗ آن ترفع ا حجاب: ٢٥‏ 

أکتاب مع کتاب اللہ: ٢٥۲۰ء ٣٠٢‏ 

اقترا لابی شاہ) ٥٢۹‏ 

آلا ھل عسی رجل یبلغه ا حدیث عنی: 
۲٦‏ 

إن اللہ فرض فرائض فلا تضیعوھا: ۲۰١٢‏ 

إِن رسول اللہ قٍ کتب إلی آھل الیمن: ۷۸ 

انا الأعمال بالنیات: ٦٦ء‏ ۹٦ء ٥٥٤١‏ 

إنھا ا ماء من ا ماء: ۲۹۸ 

نی ترکت فیکم آمرین: ٢۲ء ۳٣‏ 

آیھا الناس لا تشددوا علی آنفسکم: ۲٠٢‏ 

بلغوا عنی ولو آیة: ۳۸ 

حدثوا عنی ولا حرج: ۲۰۷ 

ال حیاء لا یاتی إلا بخیر: ۱۰۹ 

خذوا من الأعمال ما تطیقون: ۹٥‏ 

رباط یوم فی سبیل اللہ: ۳۱٣٣‏ 

زر غبأً تزدد حباً: ۱۷۲ 

صلٗ فإنك م تصل: ٠‏ 

صلوا کما رأیتمونی أصلي: ٤‏ 

قیدوا العلم بالکتابة: ۲۰۸ 

لعن رسول الله قيُ الذین یشققون الخطب: 
۷۲ 


من آَخذ علی تعلیم الرآن قوسا: ۳۲ا 

من تعمد عليٗ کذباً فلیتبو مقعدہ من النار: 
۲۱ 

من سٹل عن علم فکتمه: ۳۸ 

٥٤ تھے‎ 

من قال علیٗ ما م اقل: ۳۱٣‏ 

من کتب عنيی غیر القرآن شیئاً فلیمحہ: 
٣‏ ۰ءء ۲١۸‏ 

من کذب علیٗ متعمدا: ۳۸ء ۳۹ء ٢٠٣۲ء‏ 
۷ ۸ء ۸۰ہ ۲۸۲ء١ ۳٣٣‏ 

نزل القرآن علی سبعة احرف: ٦٦٢‏ 

تَضّر الله عبداً سمع مقالق: ۳٣‏ ۹۰ 

نعمء فإنی لا أقول نی ذلك کله إلا حقا: 
۷۳ 

لا تکذبوا عليٗء فإنه من یکذب علي یلج 
النار: ۳۱۷ 

عو تال مم اعت 
۰۰۶۹ 

لا یزال العبد یتقرب إِل بالنوافل: ۲٠٢‏ 

لا یصلین اأحدکم العصر إلا ئي بنی قریظة: 
۰ 

یسروا ولا تعسروا وبشروا ولا تنفروا: 
۲ 


).۰.۰۸131۴ 


فھرس الأعلام''' 


آدم بن أبي إیاس العسقلاني: ٥٤١‏ 
آبان بن عثمان بن عفان: ۷۰ 

آبان بن آبي عیاش: ۱٥١‏ 

إبراھیم بن سعید ا جریري: ٥٥١‏ 
إبراھیم بن عبد الله اهروي: ۱٥١‏ 
إبراھیم بن عقیل ا لمکبري: ۳٣۷‏ 
إبراھیم بن حمد الشافعي: ۱٤١‏ 
إبراھیم بن میمون الصائغ: ۱۳۸ 
إبراھیم بن وکیع: ٦٦١‏ 

إبراھیم الاإمام: ۱۲١‏ 

إبراھیم ا حربی: ١۱۱ء‏ ۱۱۷ء ۱۱۸ 


إبراھیم النخعی: ۷ء ۰ء ۳۸ء ۲۹۷ 
٥٢‏ 


آبی بن کعب: ٦٦ء‏ ٢٤٤۲ء‏ ٢٥۲۰ء ٣٥٢‏ 

نے الائر عڑالاَین: ۲٢۲‏ 

احمد بن حنبلء الإمام: ۳۹ء ۹٦ء‏ ۷۲ء 
۷ ۹ء ۹ء ۱٥١‏ ١٥٥۱ء‏ 
۹١ء ۱۱٦‏ ۱۷۲ء٣٢٦٣‏ 
74 و کت 

مد بن سلمة: ۱٦۹‏ 

مد بن صالح الصری: ۳٥٣‏ 


]مد بن عبد ا حمید بن بھرام: ۹۲ 

ا مد بن مھدي بن رستم الأصفھاني: 
۷ء ۲۸۲ 

آبو مد العسکری: ۱۷۲ 

الا عق وت قس ۴۳۵:٣‏ 

آسامة بن زید: ۲٦٢‏ 

إسحاق بن إبراھیم الملوصلي: ۹۵۰ 

إسحاق بن راھویة: ۸۸ء ۸۹ء ١٤٣۱ء ۱٦۸‏ 

ہو انعحاق آ۹ صس18:0191:2907آ 

آبو إسحاق الفزاريی: ۱۳۷ 

إسرائیل بن یونس: ۹۱ 

أسلم موی عمر: ۱۲١‏ 

أسماء بنت أبي بکر: ۸۴ 

إسماعیل بن إسحاق القاضی: ۱۳١‏ 

إِسماعیل بن ماد: ۱۴۹ 

إِسماعیل بن رجاء: ۹٦‏ 

إِسماعیل بن عبید الله بن بی ا مھاجر: ۹۱ء 
۳۲ 

إسماعیل بن عروۃ بن الزبیر: ۹٤‏ 

ابو الأسود الدؤل: ۱۷ء ٤٤٣٤٠؛ ۳٥٣۷‏ 


٦۷٤ آشرنجر:‎ 


)١(‏ أھملنا <أبو؛ وم ودابن) عند الترتیب علی حروف المعجم. 
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الأشتر النخعيی: ۳۱۸ 

آشرف علي التھانوي: ۱۷۸ 

اُصبغ بن نباتة: جس 

الأصمعي: ۱۸۸ 

أبو أمامة الباھلي: ٦٦ء‏ ۸۲ 

أمبر (شاعر ھندي): ٦٦‏ 

الآمینء الحخلیفة: ۱۰۸ 

آنس بن مالك: ٤١ء ٦٥‏ ١۷ء‏ ۸۰ ۱۴۳۴ء 
٤۶ء‏ ١٥۱ء‏ ١۳٦۱ء‏ ۱۷۱ء ۱۸۸ء ۲٢٢‏ 
٥‏ ۰ءء ۲۸۱ ٣٢۳۲ء ۳٣٣‏ 

الاوزاعي؛ الإمام: ۷٦ء‏ ۷۸ 

أبو آیوب الانصاری: ٤‏ 

یوب السختیانی: ۱۱۸ء ۱۲۸ء ۱۲۹ء 
۳ھ ٥ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۸۹ 

باستور |إسمت: ۹١ء ٦٦‏ 

البخاري (صاحب الصحیح): ٥٦٤ ٣١٣٢‏ 
١‏ ۷ء ٦۹‏ ۷۰۱ ۷۲ء ۹۸ء ۱۰۲ 
۵٥‏ ۰ء ۱۳۹۹ء ١٤٤١‏ 
۸ء ۶ء ۱۹ء ١١٦۱ء ٣٠٢‏ 
۳۲ء ۲۸ 

الراء بن عازب: ۸۳ 

البزدويی: ۱۸۰ء ۱۹۰۵ء ۳٣٣ ٣۲۲۷‏ 

بشر بن ربیعة: ۳۲۸ 

حر ا :۳۲۹۲۱۷۹ 

بشیر بن نھیك: ۷۲ 


بشیں والد ہشیم: ٠٤١‏ 


أبو بکر بن أبی داود السجستاني: ۱۱١‏ 

آبو بکر بن حمد بن عمرو بن حزم: ۷۱ 

أبو بکر الخحصاص: ۲٤٢ ٣٠٢۳ ۲٠٢‏ 
او ا مت 

آنو نگ الصذرق: ۴۷۹۹۲۰۷۱۹۸٤‏ ۰۴ے 
۷۵٥‏ ۰۸۳ ۲۹۱۰۱۲۰۸۰۸ء ۲۹۲ 
٥ص٥ ۳٢۲٢ ٣٣٢٤ ٣ء۳٣٣ ۳٣٣‏ 
+٤‏ 

بلال بن رباح: ٥١ء‏ ۱۰۹ء ۱۰ء ۲۹۴ 

بیان بن زریق: ۱۳١‏ 

البیرونی؛ آبو الربجحان: ۸۵ء ۱۷۹ 

الت رمذی؛ الإمام: ٢۲ء‏ ۸٦ء‏ ٦٦ء ۱۷٦‏ ۷۹ 

ثابت البنانی: ٦‏ ۳۱۷۰۱۰ 

آبو ثعلبة الخشنی: ۸۲ 

جابر بن عبد الله الأنصاريی: ٥٤٥‏ ٥٤ء‏ ٦٦ء‏ 
٤ء‏ ۷ء ۸۴ ۹۲ء ۹۳ 

جاہر بن یزید ا حعفی: ٣٥۴۳ء‏ ٥٣٥۴ء ٣٥٢‏ 

أہو جحیفة: ۸۲ 

ابن جریج: ۱١۱۱ء‏ ۲غ 

جریر بن حازم: ۸۱ 

جعفر بن خاقان: ٥٥١‏ 

جعفر البرمکي: ۱۱۷ 

أبو جعفر التستری: ۸۹ 

۳٣ ۳٢٣۳ : جعفر الصادق‎ 

اأبو جعفر المنصور: ١٦۱۰ء‏ ۱۰۷ء ۱۳٣‏ 


ابو جمرة الضبعی: ٤‏ 


٣ 


جنکیزخان: ۱۷۰ 

ا جوزجانيی: زس 

ابن ا حجوزيی: ۷۰ء ۲٥۸ ء۱٦١١ ء۱٥۱۷ )۷٢‏ 
۲۷ 

جلال الدین السیوطی: ۱۳۹ء ۷١٦۱ء ۱۷٦‏ 

ابو حام الرازيی: ١١٤۱ء‏ ١٤٤۱ء ۱٦۹‏ 

ا حارث بن سعید الکذاب: ۱۳١‏ 

۳٠٣٢٣ ۳٥١٢ ٠٣٠٣ ۳٢ ٣ ا حارث الأعور:‎ 

حاشد بن إسماعیل: ۹۸ 

ال حاکم النیسابوري؛ أبو عبد اللہ: ۷۱ء ۷۳ء 
۶ء ۸ ۱٥١ ۱٥١ ۱٥۴‏ 
۰۰ء ١‏ ۲۳۱۱۷۸ ٰ 

خالیء الشاعر: ٦٤‏ 

۳۵٣ )۳ ٣۲۹ ۱۰۲٤١ ایی خان>‎ 

حبة العرنی: ٣٥٥۴ء ۳٥٣‏ 

حبیب بن ثابت: ۱۲۷ 

حبیب بن صھبان: ۳٣۸‏ 

حجاج بن آرطاۃ: اگٴَّ 

ا حجاج بن یوسف الثقفيی: ٣١۱۳ء‏ ١٣۱۳ء‏ 
ۂۃ“ 

حُجر بن عدی: ۳۲٣۳‏ 

ابن حجر ا حافظ: ۱۳۷ ۷۱ء ۷۷ء ۷٦‏ 
۹ ء ۹ء ۲٢١١٢١٠٤٢٤ ١٤‏ 
۸ھ ٣٣ء)"۷ ٣٤۸ ٤‏ 
۳١٣ ء۳٣٥٣‎ ۳٣٥٣ ۹‏ 


حذیفة بن الیمان: ۲۸ء ۲٣١٢٣‏ 


ابن حزم: ۶۲۶ ۸۰ ۱۱۸۹ ۲۷۷ 

آبو حسان الأعرج: ۳۱۸ 

ا حسن بن زیاد: ۱۲۳ 

ا حسن بن علي بن آبی طالب: ۳٥٣‏ 

ا حسن بن عمرو بن أمیة: ۷۱ء ۳۲٣‏ 

الحسن البصريی: ۹۳ء ۱۲۸ء ۱۳۱ء ۱۳۳ 
۶ء ۳٣۲٣ ۳۲۱۰٥‏ 

ا حسین بن واقد: ۱۳۸ 

حفص بن غیاث: ۱۱۴ 

ا حکم بن عتیبة: ۷ 

ا حکم بن نافع البھرانيء آبو الیمان: ٥٤٤١‏ 

حماد بن زید: ١٦۱۳ء ٥٦١‏ 

حماد بن سلمة: ١٦۱۱ء ۱٤١۷‏ 

مید الطویل: ۱٥۷‏ 

آبو حنیفةء الإمام: ۱۱۳ء آ٦[‏ ۱ءء 
۹ ۹ء ۹ء ٣٢٦۲ء ۳٥٣‏ 

حوثرة بن سھل: ۱۳١‏ 

آبو ا حوراء: ۱۷۷ 

خالد بن عبد الله القسريی: ٢٠١‏ 

خالد الحذاء: ۹۱ء ۹۵ء ۱۷۸ 

ابن خراش: ۳٥٣‏ 

ابن خزیة: ۹۱ 

الخطیب البغدادی: ١٦۱۰ء‏ ۱۰۷ء ۱۱۱ء 
۳ء ۱ء ٣۱٣٦١ ۱۱١‏ 1٦۱۳ء‏ 
٤ء‏ ١٥٤۱ء‏ ٤۷٤۱ء‏ ۸٤٢۱ء ۱٥۹‏ 


۵ء ٤ء‏ ۲۸۸ 


۷۱٦ 


ابن خلدون: ٣۳۲۱ء‏ ۳۲۷ ۳۲۸ 

ابن خلکان: ۱۸۸ 

أبو الخیر الکیلانيی: ۱١‏ 

الدارقطنی: ۷۲ غ 

الدارمی: ۷۲ء ۷۸ء ۲٢۲۰ء ۲۸٢‏ 

داغ (شاعر هندي): ٦٦‏ 

داود بن عبد ال رحمن العطار: ١١٤۱ء ٢٤١‏ 

داود النبی: "٤‏ 

أبو داود السجستانی: ۷۳ 

ابو داود الطیالسی: ۲ ۲ ً ۲ 

ابو الدرداء: ٦٦ء ٣۳۲١‏ 

ام الدرداء: ۱۳١‏ 

ابن دقیق العید: ۳٤٣٣‏ 

آبو دلف المجلي: ۱۱۹ 

آبو ذر الغفاری: ۳٣‏ 

الذمی؛ شمس الدین الؤرخ: ٤٤ء‏ ۹۱ء 
۵ ء ۷ ء ۱۴ء ۱۱۱۷ء ۱۱۱۸ء 
۹ء ٣٣٣۸‏ ۱۳ء ٤٤١ء١‏ ٣٤١۱ء‏ 
٠٥٢ ١ء٠٤۹ ءء٤ ٣۳‏ ١٥٠۱ء‏ 
۵ء ۹ء ٦١ء ١١٠٦١٣‏ ١١٦١ء‏ 
۷ ۹ء ۲٣٥١۸ ,٣ ٣٤٤٤ ٣٢٣٣٢٣٢‏ 
٦‏ ٣٤ى‏ ئ ط٤٣٣ ۳٣‏ 

رافع بن خدیج: ۸۲ 

رافع الغطفاني؛ والد سالم: ۷٦‏ 

ابو رافعء مولی النی پل ۳۲٣‏ 

ربیعة الرأيی: ۱٤١۷‏ 


یه افجری: ۳۵۰۰۰۰٣۹۰۱۳٣۸‏ 

رفیع بن مھرانء أبو العالیة الریاحي: ٥١ء‏ 
٦‏ ۳" 

رقبة بن مصقلة: ۱۷۸ 

زبیدةۃ امرأةۃ ھارون الرشید: ۱۲۸ 

الزبیر بن العوام: ٤٤ء‏ ٢١۲۰ء‏ ۲۸۰ 

أبو زرعة الرازی: ۸٦ء‏ ٥٠ء‏ ۹٦ء‏ ۸۹ ۹۰ء 
۹ء ۰ء ۱۲ء ١٤٤١ء ۰۱۱٦٢١‏ ۱۷۱ء 
)۰ء۲۸ 

أبو الزعیزعة؛ کاتب مروان بن ا حکم: ٦۸ء‏ 
۸۷ 

زکریا بن آبی زائدة: کس 

اقررا ف3ی 1305 

الزمريء محمد بن مسلم بن شھاب: ۷٦ء‏ 
۰۹ء ۷ء ۸ء ٤۹ء‏ ۹۸ء ۹۹ء ۱۱۰۲ء 
۳ء ٤ء ۱۰١‏ ٣٢٢۱ء‏ ۱۱۲۹ء 
۰ء۰ ۳۱۷۱ء ۱۳۸٠ء ١١٠٤٤٢٤‏ ٥۱ء‏ 
۳ء ۱۹ ۳۳٣٣٣۸‏ 

زیاد بن حنظلة: ۲۳٢۲٢‏ 

زیاد بن لبید الأنصاری: او 

زید بن أرقم: ۲٠٢‏ 

زید بن ثابت: ٦٦ء ٠٠١‏ 

زید بن حارئة: ۱۲٦١‏ 

زید بن خالد ا جھنی: ۸۲ 

أبو زید الدبوسي: ۲۲۷ 


زینب بنت ح جحئر: ۱۲١‏ 


۴۷۷ 


السائت: :ین یزَیك؛ :۸۲ 

التشخاوی؛ المؤرخ: م۳ 

سر سائمند: ۲٤١٢‏ 

سر سید أحمد خان: ۲٢‏ 

سعد بن إبراھیم: ۲۷٢‏ 

سعد بن عبادة: ۷۹ 

سعد بن آبی وقاص: ۲٠٢‏ 

سعید بن جببر: ۷۷ء ۹٤‏ 

سعید بن خالد ا جھنی: ۸۲ 

سعید بن أبي عروبة: ۹۲ 

٣٠١ ء۱۰١۱‎ ٦٥ ء٥٥ سعید بن الملسیب:‎ 
٤ ء٥۶۵۰‎ 

آبو سعید الخدری: ۸۲ء ۹۳ء ۹٦‏ 

سلمة بن کھیل: ۳٥٣٣‏ 

ابو سلمة بن عبد الرحمن: ٢٦۲۷ء ۳٣٣‏ 

سفیان الثوری: ٢۷ء‏ ۹۷ء ۱۱۹ء ١٥٥۱ء‏ 
۱٥۶٤‏ ۱ء ۱۷۸ء ۳١٣۳‏ 

سفیان بن عیینة: ٦۹ء‏ ۱۱۸ء ١١٢۱ء‏ ٤١٢۱ء‏ 
۸ء ١ء‏ ١١٦۱ء ۲۷٦‏ 

سفیان بن وکیع: ۹٥۱ء ٥٦٦١‏ 

سلمی؛ زوجة أبي رافع: ۳۲٣٢‏ 

سلمان بن قیس الیشکريی: ۷۵ 

سلمة بن الأکوع: ۸۲ 

سلیمان بن سمرة بن جندب: ۷۹ 

تماق تن مر ات الاعتین5857: ۱۹8 

سلیمان التیمی: ۹۰ء ١٥۱ء ٥٦١‏ 


سلیمان الندويی: ۱۹ء ٢٤١ ٣٢٢‏ 

سمرۃة بن جندب: ۷۹ 

٦٤ سنجی:‎ 

پبھال یی عیفت؛ ۴۰۶۴۷ 

سھل بن سعد الساعديی: ۸۲ 

سوار بن عبد اللہ: ۱۲۸ 

سوید بن غفلة: ۳٤٣٣‏ 

السیوطي > جلال الدین السیوطي 

الشافعی؛ اللإمام: ۱۱۳ء ١٤٤۱ء‏ ١٥۱٥ء‏ 
۶۴ھ ۰ء ٣١٣ ٣٣٢‏ 
٦‏ ۷ء ۲۸۸ 

الشاہ وی الله الدھلويی: ۱۹۷ء ۲٦٢‏ 
٤۶ء‏ ٤۲۸۰ء‏ ۲۸۹۹ء ۱۲۸۷ء ۲۸۸۸ء ۲۸۹ 

أبو شاہ الیمنی: ۷۸ء ۲۰۹ء ۲٢٢‏ 

ابن شاھین: ۱۷۲ 

شبیر آحد العثمانی: ٤٣٤۳ء ۳٥٣‏ 

شعبة بن ا ججاج: ۹۵ء ١٢٤۱ء‏ ١٤٢۱ء ۱٥١‏ 
۲ء ۳٣٣۳ ء۱٦١٦ ء۱٥٦١ ٥٥‏ 

٤ شکسر‎ 

ٹیس الائبة الس 1911۸07 
۳۷ 

شھر بن حوشب: ۹۱ 

أبو شیبةء قاضي واسط: ٠٤١‏ 

صبیغ العراقی: ۲۹۳ء ٢۲۹۰ء‏ ٣۳٣۳ء ۳٣٣‏ 

صعصعۂة بن صوحان: ۳٣٣‏ 


صفیة بنت حیی: ۱٢٦١‏ 


۴۰۸ 


ابن الصلاح: أبو عمرو: ۱۳۸ء ۱۷۲ 

الضحاك بن لد النبیلء آبو عاصم: ۱٤١‏ 

الضحاك بن مزاحم: ۱۳۱ 

طارق بن شھاب: ۲۸۹ ۳۱۹ 

٭70 ٰھ 

الطبرانيء أبو القاسم: ۲۳۹ 

عائشة الصدیقة: ٦٥‏ ٦٦ء‏ ۷۵ء ۸۳ ١۹ء‏ 
+020٣ ۳۴‏ +٘ ءءئ) 
وج ۳٥٢٣ ۳۱۹ ٣٣٣‏ 

عاصم بن علي: ۱۰۷ 

عاصم بن آبي النجود: ۱۷۲ 

عامر الشعی: ٦ء‏ ۷ء ٥ء‏ ۹ء ۱۱۳۸ء 
۸ء ٣٣ء‏ ٤١٤۳ء‏ ۸٣ت ٣٣۹‏ 
۳٣٣ ٣٣٣ ۳٣٣٥٣ ٠‏ 

عامر بن واثلة؛ آبو الطفیل: ۸۱ 

عباد بن العوام: ۱۷ 

العبِاس بن مصعب: ۱۳۸ 

عباس الدوريی: ۳٥٣‏ 

أبو العباس السفاح: ۱٢۸‏ 

عبد بن ا حارث بن جزء: ۸۲ 

عبدان بن عثمان بن جبلة: ۱٤١‏ 

عبد الله بن إدریس: ۱۰۸ء ۱۷۷ 

فک الله ا آیس الانضاری 55 

عبد الله بن أبي آوفی: ۷۹ء ۸۲ 

عبد الله بن بسر ا مازنی: ۸۲ 


عبد الله بن جعفر: ۸۲ 


عبد الله بن اس حارث: ۸۲ 

غیت اس دت دک ال 589٥3‏ 

عبد الله بن الزببر: ٤٤ء‏ ۵١۱۷ء‏ ۲۸۰ 

۳٣٤٤ ء۳٣۳۷‎ ۳٣٣ ۳٣٣ عبد الله بن سبأ:‎ 
۴٥ 

عبد الله بن طاھر: ۸۸ 

عبد الله بن عامر: ۳٣٣‏ 

؛١۷٥‎ ٠٢٤٥ ء٦٤‎ ء١٤ عبد الله بن عباس:‎ 
۹۹ء‎ ء۹٦۱۰‎ ۹٤۰ ۹۰ ۷ ء٦‎ 
۱ء ۹۹٦۱ء ۱۷۵ء‎ ۳٣ 
٣٣٢ ۳٣٣ ء۲٦٢٣ ء‎ ۹ 
٣٥٤ ت٤٦‎ ٣٤٤ ٣٣ی٤‎ ۳۹ 
|۳۰۹ ۳٥٥ 

عبد الله بن عثمان بن كُثیم: ۱٤١١‏ 

غت اللہ نی ع اهت الكتر۹5:2 

عبد الله بن عمر بن الخطاب: ۹٦ء‏ ۷۷ء 
۳ ء ۰ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷ء ٦١٦۱ء‏ 
۳ء ۱ء ۲۳۲۳ء ۳۳۱٣٣۲۸۱‏ 

عبد الله بن عمرو بن العاص: ۷۲) ۷۳ء 
۷۰ 7۱۳۰۲) ۲۲۹۰۷۰ 
ؤ۲۹۱۷۷۰ء۲۱۸) ۲۱۹) 
۳٣٣ ۲٣۳۹ ٣٢٢ ٣٣٢٢٤ ء٢ ١٠‏ 

عیة اش نین غ ر70٢ ١۴۲۱۰۱٢۷‏ ۳۲۲ 

عبد الله بن میعة: ١۱١۱ء‏ ۱۲۷ء ۱۷۲ 

ع ال و ا ئ2 :۱0701:01 
٥۸ء‏ ء۰ ۸ء ۹٣۱۳ء‏ ۱۳۷ 


۲9 


۱۷۲ ۱٥۸۰۱٠٤٤١ ١١٤٤١ ء١۱٤٤ ۸ء‎ 

عبد الله بن ا مٹنی: ۱٢١۷١‏ ' 

عبد الله بن مسعود: ٣۳؛‏ ٥٣ء ٦٦ ٣١۸‏ 
۵٥۵٥‏ ء ۷ء ٣٢٢ ۲۲۱٢٣٢٢٢‏ 
1۱ ۸ء ۲۳ء ۲۸۷ ۲۹۰ 
رجمود مود سدس 

عبد الله بن مسلمة القعنبی: ٥٤١‏ 

عبد الله بن وھب: ۱٥١‏ 

عبد الله بن یزید المقریء: ٠٤١‏ 

عبد الأعلی بن عَامِر: ۳۲٣۲۳‏ 

عبت الاعلی ین مور آو اشسھر 11٤‏ 

ابن عبد البر النمری: ٥۷٦٥ء‏ ۷۱ء ۷۲ء ۷۳ 
۵٥۹۵ء‏ ۱۰۷ ۸١٠١٣٥۱٥۱ء‏ 
۵٥‏ ۰ ۷ء ۲۷۸ ۲۷۹ 
ى۰" 

عبد الرمن بن إسحاق الزجاجي: ۳٣۷‏ 

عبد الرحمن بن آبی حام: ۸۹ 

عبد ال رمن بن زید بن أُسلم: ۱۳۸ 

عبد الرحمن بن عوف: ٤٦ء ۳٠٣٣ ۳٣١٢‏ 

عبد الرحمن بن أبي لیلی: ۹۳ 

عبد ال رمن بن میسرة: ۱٤١‏ 

عبد ال رمن بن یزید: ٢٦۸‏ 

آبو عبد الرحمن السلمی: ۳٣٤‏ 

عبد الر من العطار: ۱٤١١‏ 

عبد الرزاق بن ھمام الصنعاني: ۱٤١٤١‏ 


عد العلي بحر العلوم: ۲۸ 


عبد القدوس بن ا حجاج الخولانی: ٥٤١‏ 

عبد الکریم بن أبی العوجاء: ۱۳١‏ 

عبد اللك بن مروان: ۱۰۳۴ء ١٤٠٠ء‏ ١۱۱۰ء‏ 
)۷۹٦‏ .]٣ء‏ ۲۰۳۰ 
۳ء ۰۹۰ ۳۸ء ۳٣‏ 

عَبید الله بن أبی جعفر: ۱۲۸ 

عےكه الله یر غیاش ٦۹:088:‏ 

عُبید الله بن موسی العبسي: ٥٤١‏ 

آبو عبیدة بن الجحراح: ۳٣٣ ٠٣٣‏ 

عبیدة الناجی: ٦٤‏ 

عتبة بن عبد السلمي: ۸۲ 

عتبة بن الندر: ۸۲ 

عثمان بن عروة بن الزبیر: ۹٤‏ 

عثمان بن عفان: ٥٣ء‏ ۳۱۳ ۔ )۳۱٣‏ ۳۱۷ 
٥٥ ۳۳۷ ,)۳۳٣ ۳۳٣٣ ۹‏ ےآ 
٢٥ص۵ء‏ ٴ۰٥۲‏ 

ابو عثمان النھدی: ۳٣٣‏ 

العرباض بن ساریة: ۸۲ 

عروۃة بن الزببر: ۷۵ء ۷۱ء ١۹ء ۱۰١‏ 
۹۳ھ+ھ۹"+ ۰۰۰۷ ۴) ۳۰×۹ 

عروة بن مسعود الثقفي: ١١‏ 

ابن عساکر (صاحب التاریخ): ۹۱ء ۱۳۷ء 
۸ء ءء ۱ء ۳١۷۸٣‏ 

عطاء وا رباح: ۹۳ء ۱١۱۱ء‏ ٣۱۳۰ء‏ 
۱۷۷ 

عطاء بن یسار: ۲٥٢‏ 


٠ 


عطاء ا خراساني: ۹٦‏ 

عقبة بن عامر: ٠٥‏ 

عکرمة مولی ابن عباس: ٦۷ء‏ ۹۲ء ۱۲۹ء 
۳٣ 0٥‏ 

علقمة بن قیس النخعي: ۹۳ 

علي بن ال جحھم: ۱٤١‏ 

علي بن زید بن جدعان: ۱۳۳ 

علي بن ا حسن بن شقیق: ۱١۱۰ء‏ ۱۰۲ 

علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب: 
٥۵ء‏ ء۰ ۲۷ 

علي بن أبيی طالب: ۷۷ء ۷۹ ۱۹۳ ۱۷۰۲ء 
٣٢٣‏ ۷ء ۲۹۸ء ٣٣١۳ء ۳۱٣‏ ۳۱۷ 
۳ 

علي بن عبد الله بن عباس: ۳۲٣٣‏ 

علي بن عبد العزیز: ۱۱١‏ 

علي ابن ا مدینی: ۹٥۱ء‏ ١٦١۱ء‏ ۱۷۵ 

آبو علي النیسابوري: ۹۱ 

عفان بن مسلم: ۱٤١‏ 

ابن عقدة: ۱۸۹ 

عمار بن یاسر: ۲۸۸ء ۲۸۹ء ۲۹۰ ۲۹۳ 

عمر بن حفص الأشقر: ۱٤۸‏ 

ء۱٠٠١‎ ١٣٥ ء٦٥‎ ٥٤٥٤٥ عمر بن الخطاب:‎ 
٤٤ ۲٢٤٤ ۲۳۹ ۹4ء ۱۸۱۵ء‎ 
۲۷٦ ٠٢٣٥٢ ٣٥٢ ؟٢٢٤۸‎ ٤٤ ٤ا‎ 
٣٢٢ ٣٢٢ ۳٣٢٢ ۳٣١۱۷ ۳۷ء‎ _ 
٤٤ ث٣٣ اع بس سض‎ 


عمر بن أبي ربیعة: ١۷‏ 

عمر بن عبد العزیز: ۷ء ۷۹ء ۷٠۱۰ء‏ 
۵٥‏ ۱ء ٤۲۔‏ 

عمرو بن حریث: ۸۲ 

عمرو بن حزم: ۷۸ 

۶ ۰ ۱۳ٌ),, ئ) 

عمرو بن سلمة الحرمي: ۸۲ 

بب “9 

عمرو بن مرة: ۱٦١‏ 

عمرو بن معد یکرب: ۳۲۸ 

عمرو بن اغیئمء أبو قطن: ٥٥١‏ 

اہو عمرو بن العلاء: ۱۸۸ء ۱۸۹ : 

عمران بن حصین: ٦٦ء‏ ۱۰۹ء ۱٢١۲ء‏ 
۳٤٣٤ ٤4٤‏ 

عوف بن مالك الأشجعی: ۸۳ 

عیسی بِنْ آبان اخنفی: ۳۷۶۰ 

عیسی بن یونس: ۱۱۷ 

عبن الدولة: ۹۹ 

غالب القطان: ١١٤۱ء ٠٤١‏ 

غیلان الدمشقی: ۱۳١‏ 

فاطمة بنت قیس: ۲٣۳۱ء ۳۳٣‏ 

فرقد السبخي: ۱٤١‏ 

فروة بن مسیك: ٦٦‏ 

فضالة بن عبید: ٤٥‏ 

الفضل بن دکین: ۱۱١‏ 

فضلك الصائغ: ۸۹ 


۲۷۶/۱ 


فضیل بن عیاض: ۹۷ء ۰١۱۱ء‏ ١٤٤۱ء ٠٦١‏ 

القاسم بن سلامء آبو عبید: ۱۸۷ 

القاسم بن محمد بن أبي بکر: ۷۲ء ١٦ء‏ 
٤ء‏ ٴ٣ ۳٣٣‏ 

فبیصة بن ذؤیب: ١٠۱۰ء ٠٠١‏ 

فبیصة بن عقبة: ۱۱۹ء ۲۸۲ 

قتادة بن دعامة السدوسيی: ١ء‏ 
۳۸۰۹۶ 

آبو قتادة الأنصاريی: ۳٣٣‏ 

قرظة بن کعب: ۲۷۸ ۲۸۱ء ۲۸ء ۳۲٣٣‏ 

آبو قلابة ا حرمي: ۹۰ء ۱۸۹ 

فیس 'بن عباد: ۲۸۳ 

١٦٤١ قیصر:‎ 

کادفری مکنس: ٦١‏ 

٦٦ کالی:‎ 

۳٣٣ الکتانی:‎ 

۸٦ کرستنسن:‎ 

کریب بن آبي مسلمء مولی ابن عباس: 
۳۲٣ ٣۹‏ 

گشسری ٤١٦ء۴٦‏ 

کعب بن مالك: ٠٥‏ 

کعب الأحبار: ٢٢٥۲ء ٦٥٢‏ 

کمیل بن زیاد: ۳٤٣٣‏ 

کلادیورس؛ ملك الرومان: ٦٦١‏ 

٦۹ لوقا:‎ 

لیقبی سس 1000 ۴۹۵:1 


مارکس رینالس: ٦٦١‏ 

مالك بن آنس اللإمام: ٥٦ء‏ ۹٦ء‏ ۷۰ء ۷۷ء 
۱ ۱ ء ٤١ء١ ١٠٤٤‏ ۷١٢٠١١٥۱ء‏ 
۲ ۰ء 1ء ٣٢۲۳ء ۲۸۱۰۱۲٦٢۳٣‏ 

مالك بن عبادةۃ: ۲۸۲ 

الپامونء الحخلیفة: ۱۰۸ء ۱۱۷ء ٢۳١٣١‏ 

جاهد بن جبر: ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷ 

حمد أحسن الکیلاني: ١‏ 

حمد بن إسماعیل البخاري < البخاري 

حمد آشرف علي التھانوي: ۱۸ 

محمد آنور شاہ الکشمیريی: ١۱ء‏ ۱۹۸ 

حمد بن أبيی حاعم: ۱٥۹‏ 

حمد بن حاطب: ۸۲ 

حمد بن ا حسن الشیبانی: ۱۹۲ 

محمد جید الله الدکتور: ۱۸ 

حمد ابن ا حنفیة: ۳۲٣٣‏ 

حمد بن سعدہ کاتب الواقدی: ٦٦ء‏ ۷۳ء 
٦ء‏ ۷ ۹۲ء ۹۵ء ۰٠١‏ ٠۱۱۱ء‏ 
۷۷۳۶٭۷٘۰۷۹۰۰۷۸ 
۳٣٢٣٢٣ ۳٢٣ ء١ ٥۶۲‏ 
۳١٣٣٣٣٣٣"*"٣٣۳٣‏ 

حمد بن سعید: ۱۳١‏ 

حمد بن سلیمان: ۱۳٦١‏ 

حمد بن سلام: ٤‏ 

محمد بن سیرین: ۹۱ء ۹۲ء ۲٦٢٢۱۲۸‏ 


حمد بن عبد الله بن نمبر: ۱۰۱ 


(۲۰۲ 


حمد بن عبد الله الأنصاري: ٠٤١‏ 

حمد بن علي بن ا حسین الباقر: ٣۳۲٣‏ 
اس 

حمد بن علی المذکر: ۱۷۱ 

حمد بن مسلم بن وارة: ۸۹ 

حمد بن مسلمة: ۲۳۷ ٣٤٢‏ 

محمد بن مظفر: ۱٥١‏ 

حمد بن میمون السکری: ٣۸‏ 

محمد بن یوسف البیکنديی: ٤١‏ 

حمد بن یوسف الثقفي: ۱٥١‏ 

حمد بن یوسف الفریابی: ۱٤١‏ 

آبو محمد ا مزني: ۱۸۲ 

حمود ا حسن: ٠١‏ 

حمود بن الربیع: ۸۱ 

مرثد بن عبد الله الیزنی: ۸۲ 

٦۹ مرقفس:‎ 

مروان بن ا حکم: ٦۸ء‏ ۸۷ 

امستعین بالّہ: ۱۱۸ 

مسروق بن الأجدع: سے 

مسعر بن کدام: ۱۱۹ 

مسلم بن ا حجاج القشیری: ۷ء ۷۷۰۶ء 
۱ء ۳٣۳۹ ء۲٠٦٢ ٠۲٢٠۳‏ 
۳١۷ ۳٥٣٥ ء٥٥ ٦‏ 

آبو مسلم الخراساني: ۱۲١‏ 

۱٤١ المسنديی:‎ 


ایت بن ة: ۷ 


معاذ بن جبل: ٤٦ء‏ ٦٦ء ۲٠٢‏ ۲۹۸ 

المعافی بن عمران: ١٤۱۱ء ۱۱١‏ 

معاویة بن أبی سفیان: ۷ 

اأبو معاویة الضریر: ۱۰۷ء ۱٠۰‏ 

معبد بن هلال: ۷۰ 

ا معتضد بالہ: ۱۱۷ 

معمر بن راشد: ١٤١۱ء ۱٦١‏ 

معن بن عیسین 1۵۲۰۰ 

اور ة4 ۷۳۹۱۷۳۷ ۲٢٢۷‏ 

المقبلي: ۱۷ 

مقدام بن معد یکرب: ۸۲ 

مکحول الشامی: ۱١۱۲ء ٣۳۰‏ 

مکی بن إبراھیم: ٤١‏ 

ابن أبی ملیکة: ۸٥۲ء ۳٥۷‏ 

منصور بن زاڈذان: ۱۲۷ 

اللھدي ابن المنتصور: ۱۰۷ء ۱۳٣‏ 

موسی بن عقبة: ۱۸۹ء ٢٣٢۳ء ۲٣٢‏ 

آ سی عی2 ۷ ۳0:۷۳۷ 
۹۶ ۸۸ء ۳۳٣‏ 

موسی النی؛ عليه السلام: ۲۲۸ء ۲۲۹ 

میمون بن مھران: ۱۳١۱‏ 

نافع موی ابن عمر: ۷۷ء ١٠۱۰ء ٠٤٤١‏ 

١١٤ النجاشی:‎ 

النسائيی: ۱ ء ۳٣٣‏ 

نصر بن علي: ۱۱۸ 

النعمان بن ا منذر: ۱۳١‏ 


"۲۰۷۰۲۴ 


أبو نعیم الأصبھانی: ۱۰۴۳ء ١٠۱۰ء‏ ۲۷۷ 

أبو النصر الکیلانيی: ٥١‏ 

نواب ناظر یارجنک: ۳٠٣‏ 

النووي؛ محيي الدین: ۱۳۹ 

ھارون الرشید: ۱۰۷ء ۱۰۸ء ۱۱۰۶ء ۱۱۷ء 
۸ء ۹٣۱۳ء‏ ۱۳۷ 

۱٦١ ھنقة:‎ 

ھرماس بن زیاد الباملی: ۸۱ 

ھرمز الرابع: ٦ہ‏ 

١۷٥ ٢٥ ء٥٥‎ ٦٥٥ آبو ھریرةۃ: ٣۳ء ۳۹ء‎ 
۸٦ ۸۳ ۷ ۷۲ء‎ ۷ ء٦٦‎ 
ء۱٦١۸‎ ء۱٦١۴‎ ء۱۱٥١ ء ۱ء‎ ۷ 
۲۷٦ ٢٤٤ ٢٣٢٤٢٢٤ ء٥٢٥٢‎ ٦ 
۴۴۳ )٥ 

هھشام بن حکیم: ٤۳‏ ٤ء‏ ۲۷ 

ھشام بن عروۃ: ٦٦ء‏ ١۹ء‏ ١١٤۱ء‏ ۱۷۳ 

ھشام بن عبد ا ملكَ: ۸۷؛ ۸۸ء ۱۳٦٣‏ 

فا فو ہ512۷ 

ھمام بن منبه: ۷۲ء ۷۵ 

الهیاج بن بسطام: ۱۱۳ ۷ 

اهیٹثم بن سھل: اك 

ھیزل کي إینویل: ۳٣‏ 

وائل بن حجر: ۷۷ 

واثلة بن الأسقع: ۸۲ 


وکیع بن الجراح: ۹ء ١٠٣٠‏ ٢١٦۱ء‏ 
۳١٣ ۹+٦‏ 


وھب بن منبەه: ۷۵ء ۱۴١‏ 

الیافعيی: ۸۸ 

بحبی بن جعدة: ۰۷ ۳ 

بجی بن خالد البرمکيی: ۹٦‏ 

بجی بن سعید الأنصاري: ٤١‏ 

بحبی بن سعید القطان: ۹۰ء ١٣٤۱ء ۲٦٢‏ 

مو یں سرن ۳ 

یی بن آبی کثیر: ١١٦۱ء‏ ۱۷۳ 

بحبی بن معین: ۸٢١۱ء‏ ١٣٥۱ء‏ ١٥٥۱ء‏ ۹٥۱ء‏ 
٦۲ء‏ ١ءء‏ ٥٥٣۳ء ۳١٣‏ 

بحیی بن یجیی اللیئی: ۹ 

حبی بن بمان: ۱١۱۰ء ٠۰٢١‏ 

آبو بحبی القتات: ۱۲۷ 

یزید بن بی حبیب: ۱۲۷ء ۰٣۱۳ء ٣۳٣١‏ 

۰ ہت ٠.‏ ٭ 

یزید بن الولید: ۱۱۸ 

یعقوب بن إبراھیم الدورقي: ۱۱١‏ 

یعقوب بن شیبة: ۱۸۷ 

الیمان بن أخنس ا لحعفي: ۱۳۹ 

یوسف بن أسباط: ۱٥۷‏ 

آبو یوسف القاضی: ١١٢۱ء‏ ۸٢۱ء ۱۹٦١‏ 


بد جا جات 


و 


فھرس الکتب الواردة فی ا متن 


الآثار ‏ حمد بن ا حسن الشیبانيی: ۱۹۷ 

الأحکام لابن حزم: ۲۷۷ 

إزالة الخفاء للدھلويی: ۲۸۰۲ء ۲۸۸ 

الإصابق لابن حجر: ۱٢۲۱ء‏ ۲۳۱۳ء ۳۲۸ 

أصول القانونء لسر سائمند: ۲٤٢‏ 

الاقتصاد الاإسلامي؛ للمؤلف: ۱۸ 

الأموالء لاأبي عبید القاسم بن سلام: ۱۸۷ 

الإنجیل: ٦۸ء‏ ۲۰۷ 

الإانصاف: لول الله الدھلويی: ۲٦٢‏ 

إیران فی عصر الساسانیین؛ لکرستنسن: ۸٦‏ 

تاریخ دمشق؛ لأہي القاسم ابن عساکر: 
۸ء ۲م ۳۷۸ 

تدریب الراوی؛ للسیوطي: ۷۹ 

تدوین ا حدیث: للمؤلف: ۱۷ء۰ ۱۸ء ۱۹ 

تدوین الفقه للمؤلف: ۱۷ء ۱۸ء ۲۱٦‏ 
٦ء‏ ٣ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء ۲٣٦٢‏ 
۰ء ۲۸ء ۲۸۰۵ 

تدوین القرآن: للمؤژلف: ۱۷ء ۱۸ء ۱۹۲ 
۴۰۴۳ 

تذکرۃ ا حفاظ للذھی: ۱۱۴۳ء ١٦٥۱ء ۳٣۸‏ 

تذکرۃ شاہ جھان: ۹۹ 

الت رمة القاسمیة للمؤلف: ١۱ء‏ ۱۸ 

التصحیف؛ للدارقطنی: ۱۷۲ 


تفسیر أبي بکر الجخصاص: ۲٢٢٢٣٣٠٦‏ 

تفسبر سورۃ الکھف؛ للمؤلف: ۱۸ 

تنقیح مفھوم أھل الأثر لابن ا حوزي: ۷۵ء 
۲۷ 

اہ نما فیل: 1۷7 

تھذیب التھذیب,ء لابن حجر: ٢۷ء‏ ۷۹ء 
٥ء‏ ٣٥٥۳ء ۳٣‏ 

توجیه النظر: ۷۰ 

ء۲٥٢٢‎ ء۲۱۱١ ۲۰۷ء‎ ۸٦ ء٦۹ التوراۃ:‎ 
٣٣٣٣٣٢٣۳٣٣۷ 

جامع بیان العلمء لابن عبد البر: ۳٣٣‏ 

جامع الترمذي: ٦٦ء ۲٢٢‏ 

حدیقه الزھور > کلستان 

حلیة الأولیاء لأبی نعیم الأصفھاني: 
۰۳ غ 

حیاة الاإمام أبی حنیفة السیاسیة للمؤلف: 
٦۰۸‏ 

الدین القیم للمؤلف: ۱۸ 

آبو ذر الغفاري؛ للمؤلف: ۱۷ء ۱۸ 

الرسالة للشافعی: ۰۳ 

سََثْق الدارمی: ٤٥‏ ٤ء‏ ۷۷ ۲۸۰ 

سنن أبي داود: ۲١٢‏ 

سنن النسائي: ۲۸۰۹ 


"(0۰۵٥ 


شرح مشکل الآثار > مشکل الآثار 


صحیح البخاری: ٤۷٦٢۲‏ ٤ئ‏ ٤ؤ‏ یہ 


۸٦ ۸۸۰ ۷۹۰۱۷۸۰۱۷٦۹ ۰ ۷ 
۲٣٢۲۸ ء ۱۹ء ٢٠۲۰ء ۲۱۲۲ء‎ ۸ 
۹۰ 

صحیح مسلم: ٦٦ء‏ ۷۰ء ۷۵) ۷۷ا ۱۱۰۹ء 
٥٤‏ 

صفة الصفوۃة لابن ا حوزيی: ۱٥١‏ 

صحیفة آُنس بن مالك: ٢٢۲۲ء‏ ٢۲٢۲ء ٢٢٢‏ 

صحیفة جابر بن عبد اللہ الأنصاری: ۹۲ 

الصحیفة الصادقة (صحیفة عمرو بن 
العاص): ۷۳ء ٢۲٢۲ء ٢٢٢ ۲٢٢‏ 

صحیفة لقمان: ۲١۷‏ 

صحیفة ھمام بن منبه: ۷۲ 

الصحیفة البرموکیة: ۷۰ 

الطبقات الکری: لاہن سد ۷۹٦9‏ 
٣٢) ٤٠٠۷‏ ۳۲ 

العللء للترمذيی: ۷۱ 

العلم الشامخ: ۱٦۷‏ 

العھد الحدید > الانجیل 

العھد القدیم > التوراۃ 

فتح الباري؛ لابن حجر: ۷۱ 

فتح الللھم علی صحیح مسلم: ۳٥٣‏ 

الفرقان ( حجلة): ۱۸ 

القاسم (عجلة): ٠١‏ 

الکامل نی التاریخء لابن الأآئیر: ۳٣٣‏ 


کشف الأسرار للبزدويی: ۸۰۷۰ ۹۹۹۰ 
٦٢‏ 0( و 
الکفایف للخطیب البغدادی: ۰بٗ۷ ۳۳٣۳‏ 


و۶ 


کلستانء لسعدي: ۱۸ء ۸۰ 

کنز العمال؛ للمتقی ا منديی: ۷۸ 

لسان ا میزان: لابن حجر: ۳٣۸ ۳۳٣۳‏ 

ال مبسوطء للسرخسي: ۱۹۷ 

جمع الزوائد للھیثمي: ٥۰۹۵ء‏ ۲۳۹ 

الدخل للبیھقی: )جا 

٠١ ٤ ٥ اترك للحاکہ:‎ 

مل القرت۷۷۸۰ 

مسند أمد: ۷۰ء ۷۲ء ٢٦٠۲ء‏ ٢١٥٣ء ٣٤٤‏ 

مسند بقي بن حلد: ۰:٥‏ ۰ ۲ 

مسند أبی بکر: ٥٥١‏ 

مسند الرویاني: ٥‏ 

مسند الطیالسی: ۹۲ 

مسند یعقوب بن شیبة: ۱۸۷ء ۱۸۸ 

مشکل الاثار للطحاوي: ۲۸۲ 

معرفة علوم ا حدیث؛ للحاکم: ١٦۱۰ء‏ 
۷۰۰۰۰ 

منٹھج الملھم: ۳٣٣‏ 

اللوطأء للاٍمام مالك: ۷۰ء ۲٢۲۳ء‏ ۲۸۱ 

میزان الاعتدالء للذمی: ۳٣٣‏ 

البی الام للمؤلف: ۱۸ 

وید (کتاب اغمندوس المقدس): ۸۵ء ٦۸ء‏ 


۷۹ 


۲۷۶۲ 


فھرس الفرق والاأقوام 


الراهمة: ۱۷۹ الف فؤند ٣۳٢‏ 
البوذیون: ۳٣‏ امت ہ۴4٣۳‏ 
ا حروریة: ۲١۱۲ء ۱۲٢۴‏ (وانظر ا خوارج) ۲ق ہہ ٹا 
الخزرج: ۷۹ ٴ النصاری: ١٤٦١ء‏ ۸٦ء ۸٦ ۱۷٢‏ ۱۲۷ 
الخوارج: ٢۲ء ۳۳٣ ۳٣٣ ۲٢١۷‏ ۳۳۷ ۷ء٣٣۳‏ 

ا ا مندوس: ۱۷۹ 
الروم: ۱۹۰ تر 3 85 
الشیعة: ۲٢١۷‏ الیھود: ٤١ء‏ ۷۰ء ٦۸ء‏ ۰۱۲۷ ۲۲۸ء ۲۲۹ 
الفرس: ۱۹۰ ۳٣٣۷‏ 
القبط: ۱۹۰ یھود ا مدنیة: ۲١٦٢‏ 
ا جوس: ٦۹‏ پھود اليْمن: ۳۲۷ 

فھرس الأمکنة والبقاع 

آغرة (بلدة بامٰند): ۳٣‏ إترآق: ٦۸ء‏ ۱۶۳ 
آرمینیا: ۱۸۱ بئر زمزم: ٥٤‏ 
اللاسکندریة: ۱۸۵ بئر معونة: ٦٦‏ 
الاکواخ (موضع بالكوفة): ۳٤٣٤٤‏ تبنة (محافظة باغند): ٥١‏ 
آمرنگا) ۱۱:8٤‏ ۲۳۳ بحر الصین: ۱١۱٦١‏ 
إنحجلترا:٣۳‏ بحر فارس: ۱۸۵ 
الاتدلش: ۱۸۰۳ بجر القلزم: ۱۸۵ء ۱۸٦‏ 
انطاکیة: ۱٤١۷‏ البحرین: ٤٤ء‏ ٤٦ء‏ ١٤٤۱ء ۱۸٦‏ 


اُوربا: ٤ء‏ ۲۳۳ 


۱٥۸ ء۱٤٤١‎ ء۱٤٠١ بخاری:‎ 


۲۷۷ 


۲۸٢ بلر:‎ 

تضری؟ ۸۲ 

۲۳ ۱۲۲ ۸۲ ٦٥ ٦٤٦ ء٦٥ البصرۃة:‎ 
ء۱۳۳٣‎ ء١۵٢۰ ۱ءء ء‎ ۹۶٦۹ 
۹ "+9 ۸ 
۳٣٢۲۷ ء۲۸۰٤ ۸ء ١١٦۱ء ۱۸۸ء‎ 
۳٣۳٣۹ ۳۳۸ ۳۳٣ ء۳٣٣٥‎ ۶۸ 
ٔ٣ۂ‎ 


٢٤١۷ ء۱٤٤١ بغداد:‎ 


البقیع: ك٦‏ 

٤ بلخ:‎ 

البنجاب: ۲۹ء ۳٣‏ 

بھار (إقلیم با غند): ١۱ء‏ ۹۹ 
بوہی: ۲۹ 

بلاد مضر: ۱۸۲ 

بیت اس حکمة: ۱٠١‏ 

بیت ال مقدس: ٢٤٤۲ء‏ ۲۹۲ 

5٤ گت‎ 

تونك (ولایة با مند): ٥١‏ 

جامعة دیوبند اللاسلامیة: ۳,0۰٥‏ 
الجامعة العثمانیة فی حیدر آباد: ١۱ء ٦٦‏ 
ا حچبل: ۱۱۹ 

جبليی طییء: ۱۸۲ 


ا حزیرة: ۷۱ء ٤٤٣١ء ۱۸٣ ۱٥١‏ 
جزیرة العر ب: ۷)) ۳۳٣٣ ٣۷‏ 
ا ججاز: ٤٤ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱٢٥۲ء‏ ۳۳۸ 


حجرۃة عائشة: ١٣٥‏ 

حضرموت: ۷۷ 

٠٤١ ء٦١ حمحص:‎ 

حیدر آباد: ١۱ء‏ ٦۱ء ٠۰٣‏ ۹۲ 

خراسان: ۸۸ء ۱۱۰۷ء ١٥۱۱ء‏ ۱۳۱٣ء ٠٤٤١‏ 

٣٥ خیر:‎ 

دحلة: ۱۸۵ 

7ں 

دھليی: ۰ 

٦٤ الرجیع:‎ 

الرقة: ١۱۱۶ء‏ ۱۲۸ 

۱٤١ الرملة:‎ 

٦٦ زبید:‎ 

۳۰۲ ۳۰٣ سرغ:‎ 

السنح: أٰ 

۱۸٦ ء۱۲١۱ السند:‎ 

۱۲۱ ۸۲ ء۷٢‎ ٢٤٥ ء٤٤‎ ء٦٤ الشام:‎ 
۱۸٤ ۰۱١۷ ء٠٤٤١‎ ء٤٢٠٣‎ 
۳۳٣۸ ۳۲۸ ۳۲۷ ۳ ئٍ‎ ۵ 

شملة (بلدة باغند): ۳٠٣‏ 

صدار: ۲۷۸ 

الصفا: ١١٤۱ء‏ ۲۸۵ 

٦٤ ء٥٥ الصفة:‎ 

۱٥١ صنعاء:‎ 

الصہن: ۱۹۲ 

الطائف: ۷۲ء ۱۸ء ۳١٣‏ 


۸ 


٠٤١ طرطوس:‎ 
۳١١۹ ۱۸۵ ء۱٤٤١‎ ۸١٢٠٤ العراق:‎ 


۲۸٢ عرفة:‎ 

٤٤١ غسقلان:‎ 

۱۸۲٦ عمان:‎ 

الغرات: ۱۸۵ 

ابو قبیس: ۱١١‏ 

ق و ۳16 

٤٥ القسطنطدة:‎ 

کاجرة (من البنجاب): ۲۹ 

کشمبر: ۱۷۹ 

١٤٤ ء۱۳١٣ الکوفة: ٦٦ء ٦٦ء ۸۲ ۱۳۱ء‎ 
١۸۸+۱۹ ۰۰۵٤۶ 
)صء۰۰۹+ءگ"۷‌۷۹"١٥۹۰ء‎ 2۹ 
ٹۓںۂ؛٤‎ بفٹںؤ٤)‎ ٣ ۳۸ ۹ء‎ ۶۳۸ 
٦.٣۳٣ ٥۱ ٤۸ ٣٣۷ ٣٤۵٥ 

الکیلانی (قریة ہی محافظة بتنة): ١۱ء ٦٦‏ 

لکھنو ا ٰند: ۱۸ 

۲۰ 

١٦٥٠٥٤٥ ٦١٥٠٥ ء٤٤ المدینة المنئورة:‎ 
۸۲ ۷۷ ۷۷٥۰ ٤ ؛ء٤‎ ٦ 
۹۲۰۷ ۱۲۷۰ )ء۲۹۰۳۷٣٣ز(؟۶ہ۱۲۳‎ 
۳٣٢٢ ۳ ١٣۲٢٢٣ ء٤‎ ٤ 
۳١٥٣٥٣ ) ۲۲ 

مرو: ۱۳۷ء ۱۳۸ 


ا لمروة: ۵٥‏ 


المسجد الأقصی: ۲٤٢‏ 


اللسجد ا جامع بالبصرة: ۱۲٦١‏ 
المسجد ا جامع ئی دھلي: ٠٣‏ 
المسجد ا حرام: ۱١١‏ 

مسجد مص: ٦‏ 

مسجد الخیف: ۳٦٣‏ 


الملسجد النبويی: ٤٥ء‏ ٥٦ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۷۵ء 
۳+ یپ ھ") 

مصر: ۷١۰١٣٢٢ ٥٥ ہ٤٤ )؛٤ ١٤٤‏ ۸۲ 
۹۱ ۸۰ء ۳۰ء ٣٤١۱ء‏ 
٤ء‏ ۸ءء ۱۸۵ ۱۹۹۲ء ۲۹۳ 
۷"ء ۰۰۱۰۸ ۳۳۹ ۳۳۸ 

۱٠١ اللصیصة:‎ 

مكة الملكرمة: ٦٦ء‏ ۸۱ء ۱۱۲ء ١۳٣٣ء ١٤١١‏ 
4٤ء ٦٠٦٦‏ ۱٦۱۸ء‏ ۱۸۸ء 


۹ء هب ٣١ت‏ ۸ڑ 


فی :۳۰ 

۲٥١٢ ء۱۸۲٦ نجد:‎ 

اهٰند: ١۱ء‏ ۲۹ء ٠‏ ٢٤ؤ‏ تک ۸٥‏ ۱۷۹ 
۸۵ ء ء ٦ءء ۱٦٦۹‏ ۲۷۱ 

واسط: ۱۲۷ء ٠٤١‏ 

٦٦ الیمامة:‎ 

الیمن: ٤١ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۷۲ء ۷۸ء ۱۰۹ء 

ء۱٢٤۹‎ ء۱٤٤١‎ ء۱۳٣٣‎ ء۱٣۳٣‎ ۰ 

۳٣٣٣ ۷۳٢٣۷٣ , ۶۵۷۵ء ۸ء‎ 


(01۶۵ 


المحتویات 


الموضوع 


مقدمة المراجع : الدکتور بشار عواد معروف و جو سو لو کو ود تی و ا روک و ہک و ا 
ترجمة المؤلف : بقلم الدکتور عبد الرزاق إسکندر 0 
تقدیم : العلامة السید سلیمان الندوی ہوجو مو کے و ہت ہے 


ما یمتاز بە الحدیث من بین ذخائر التاریخ العامة ج دص ای 
العوامل الطعیة لتدوین اللحدیث رو صا رت سار و وت می کے اوت 
- عدد رواۃ الحدیث الأوائل نم موم اسم 


- آثر کثرة الرواۃ علی ثقة الروایات 2-200 


۔ الصحابة رضي الله عنھم کانوا نسخاً عملیة للحدیث الشریف 


ےالجدء الغیر مع الحدیث الق ریت شراتز ےت 
- المتابعات والشواھد چو لود وہ تو دع و سا سد میس 
تدوین الحدیث کتابة ..... کوے رسسےمجتہہ مس سو 
- مدة عھد الصحابة رضی الله عنھم ۶ ٌٔ٘٘ 
الشك في ذاکرۃ المحدثین وس اپ امھ مھ ونامٹت 
- التوثیق التاریخي لذاکرۃ أبي ھریرة رضی الله عنه 9 
4-90 - 0 07 
۔ قوۃة ذاکرۃ أبي زرعة الرازي سی ا ومی وف سی 
الاستدلال الحدیثی علی حفظ الحدیث دسوص جس 
٠‏ عثاقامت نظ ااحدرف 000 3 
۔ کانت العنایة بحفظ الحدیث کالعنایة بحفظ القران الکریم . . 
۔ العنایة التامة فی إعداد حفاظ الحدیث ریہ ود لص مو مت 
ذاکرۃ السلف کانت أُقوی من ذاکرتنا بکثیر وت 


کر 


ھھ ٴئضص ‏ مم هم ھم و 8م ھم 


٭+ و ھوھ مم “*م م ھم ج ھ ٭ ٭ 


- صدق قول قتادة وشرحهہ ہے راع و واتھ او و و و وھ وارمے و وو ےپ مم مہ 
لیس مدار الحدیث کله علی قوۃ الذاکرۃ فحسب !سو ہت ص بے مجر ضا 


- التقدم فی الأمور الدنیویة في ذلك العصر کان مدارہ علی التقدم في 


التصحیحات فی حصول ھذا العلم کہہے ہسممجٌوعحمت یٗئجولت 
۔ المحدثون کلھم تقریباً خدموا الحدیث بلا أجر ”ھجمس سس 
بیئة تدوین الحدیث وحقیقة مسألة الرق ےت حم دحرس ست 
۔إن جمیع طرق التقدم کانت مفتوحة أمام الموالي المسلمین ..-.۔. 
اشتغال العرب بالاضطرابات السیاسیة جو او می 
لعاف اریخ یی اب قیات الرفری ریے: عد البلك ہت 
2 ٰچٌ+ ْ  +‏ پوو۶, ى۷ "۰ 
01 ٰ 007277 90 
۔ أقسام الموالي 0ص 7ص 0 یت" 
رغبة المحدثین الموالي فی العلم وزھدھم في المال والدنیا --ت-- 
الاشتغال بالحدیث کان أفضل من قیام اللیل عند المحدثین سو 
اختاط لسن الحدذیث تححىس سس 
اسلاس رھ الات کرات سشسس سس 


الکتب الستة ونس اکھد جچ ناسنس 
۔ الْخَفظ وَالَكَتَانة ہس سس یک موہ 
من الجھل اعتبار الکتابة وحدھا وسیلة للحفظ ری و ص٭و وو مت 
درجة أخبار الأاحاد -صصت سج عو وج سو نمی ہس جٛجإ ھا 
۔عدم قیام الدولة بتدوین الحدیث في القرن الأول إنما کان لمصلحة . .. . 
رد الشبھات حول قلة الکتابة وقلة الرواۃ مرحم جوف 
- حکمة تحدید الروایات بأفراد معدودین فی صدر الإسلام 0-0 
روایة المنع عن کتابة الحدیث هي التي تدل علی کتابة الحدیث ۳ی09 


۲ 


ما ہي حقیقة قولە گل فی الحدیث السابق؟ دی سس کت 


- روایات کتابة الحدیث ودلائلھا وو لااو تو ام و مو و بر و و سیا اس بک و و پک 


الہ فی المنع العام عن کتابة الحدیث ا ا ا و یہ سا 
- التنبؤات النبویة عن إنکار الحدیث دو ود مکی ایپ جج ”ٹر رت 
حکم کتابة الحدیث والعصمة النبویة رنہ وو کہ سس کسر نہد مرہ ست 


۔ الفھم بأن القرآن یکفی لکل شيء مُغالطة 0 
- دلائل قرانیة علی حُجیة الحدیث ےت 


تدوین الحدیث في عصر النبي قَيُ برج و اھ تن می کر ا 
عدد الرواۃ عن رسول اللہ ئا سس سی 
- العھد الصدیقي والحدیث وب وم ری کچجولےےھحت 
۔عصر عمر رضي الله عنه وتدوین الحدیث سم عکرھ دا وت 
٭ عدد مرویات عمر رضی الله عنه جوم ا 
٭ غرض عمر رضي الله عنه من منعه عن إکثار الروایات . 

٭ الجمع بین الروایات في المسائل الخلافیة سرت 
٭ الاختلاف حول البینات یع بے ٗٔومسی ویک 

٭ إرادة تدوین الحدیث ثم التوقف لاآجل المصلحة ۰.. . 
عھد عثمان رضي الله عنه وتدوین الحدیث 0ص0" 
۔عھد علي رضي الله عنه وتدوین الحدیث 9-0 
٭ ول خطوۃ نجسة ضد الصحابة وضد حدیث النبی گل ۱ 

٭ سبب قوۃ ھذہ الحرکة فی عھد عثمان رضي الله عنه . . 

٭ محاولة القضاء علی ابن سبأ فی عھد علي رضي الله عنه 

٭ أأصول الاحتیاط في روایة الحدیث بعد الفتنة السبئیّة . . 
فھارس الکتاب حا اس روا وھ یر رہ سرب دہ می 


لد لے ےلچ 


۹ھ جج 3ھ 


۴۸۸۲ 


1 م٠‏ 
0ب راہ سی 
بیروت - بات 
لصاحھا : ١ا‏ خحبیب اللعسی 
شارع الصوراتی (ا معماري) - الخمراء , بنایة الأسود 
تلفوتن: 009611-350331 :[ع] / خیرء: 009613-638535 :6ت ذداا1) 


فاکس : 009611-742587 ٥٥:‏ / ص۔ب. 113-5787 یروت : لبنان 
لخ۲18 بطا دم رظ 2.:113-5787.ط ۸.151.۸۸1 ۸-61۸8 0۸ 
.ےس سیل ت لٹ اٹ ٹیش کہ ٹس لس ےش ٹیش ا بییییییییٹ شی سس بش س سشتت 











٢..؛٢/۹|٣٠.٠.|‎ ٣۳٣ ٠: الرقم‎ 





التنضید : بیت الکتاب ۔ بغداد 





الطباعة : باسیل برنتنغ برس 
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آ[ ۸۷ط 
۸۰۱۷۸۴۶ ×دتاءدطا ۲۶۲۱٠۱٢.‏ 





دارالغریالالتلای 


